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AVVERTIMENTO 


DEL 

TRADUTTORE 


Lo studio della letteratura greca, come una delle 
più perfette e la più amena di tutte, fu sempre così 
da me prediletto, che infino dalla mia gioventù per 
promuoverlo in queste contrade pregai il professore 
Boucheron perchè facesse prescrivere per gli alunni del 
greco la non mai a bastanza commendata grammatica 
del Burnouf, mettendomi io stesso a farne la traduzione 
italiana con quelle aggiunte che credei opportune 01 
Se adunque in fin d’allora tale era il mio fervore per 
lo studio de’ classici greci, ognuno facilmente crederù 
non dover questo essere in me scemato, ora che mi 


(1) Furono inserite tra i due segni della parentesi, e segnate 
colle lettere E. T., cioè Editore Torinese , e lo stesso Burnouf 
mi disse che volentieri le avrebbe inserite nell’originale fran- 
cese, se la sua edizione non fosse stata stereotipa. 


IV 


è dato l’uffizio d’istruire in essi la gioventù subalpina. 
Per ciò non dee fare maraviglia, se non lieve sia il ram- 


marico ch'io provo al vedere, che il furore di voler fare 
studiare ai giovani mille cose in pochi anni abbia invaso 


non solo l’insegnamento elementare e secondario, ma an- 
che l’universitario, per cui ai nostri allievi delle scuole 
di lettere viene a mancare il necessario tempo per acqui- 
starsi la debita cognizione dell’aurea letteratura greca, 
quale si richiede dai candidali professori presso le na- 
zioni più colte dell’Europa, la Germania, ringhi! terra e 
la Francia. Io qui non voglio mettermi a dimostrare l’as- 
surdità di questo sistema di voler fare enciclopedica la 
gioventù ; poiché quantunque non si possa negare che 
tutti gli studi delle varie arti e scienze siano buoni; 
tuttavia niuno mai si persuaderà, per quanto dolce di 
sale egli sia , che con una alternata e superficiale ap- 
plicazione a molteplici studi, la gioventù possa giugnere 
ad acquistarsi la cognizione di presso che tutte le arti e 
scienze e tutto percorrere il mare immenso della lette- 
ratura c dell’erudizione. Ma oltre che tal sistema non 
mette sul buon sentiero i giovani per venire all’acquisto 
della scienza , il peggio si è, che con grave danno 
della società esso li guasta ancora intieramente e li 
rende superbi , facendo loro credere di saper molte 
cose , mentre che non ne sanno bene veruna , dalla 
quale idea orgogliosa di se stessi egli è poi somma- 
mente difficile, anzi direi quasi impossibile, il dissua- 
derli ; certo essendo che il primo grado del progresso 
scientifico dell'uomo, secondo Socrate presso Platone, 
si e il conoscere di non sapere. Per la qual cosa sic- 
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come questi nostri tempi ci richiamano quelli de* tanto 
decantati sofisti in Atene, così io nel continuare la 
mia versione di Platone, che promisi nella prefazione 
al volgarizzamento del Fedone, e che mio malgrado 
fu per più anni interrotta, credei opportuno di dare 
ora la traduzione del Fedro, del Protagora e dell’Ippia 
Maggiore, affinchè nel ravvisare ne’ sofisti di allora il 
non piccolo fasto de’ saccenti de 1 tempi nostri, in quel 
modo che Platone colla sua sapienza nel Fedro venne 
a spegnere in questo giovane l’entusiasmo che egli 
aveva per gli speciosi ed abbaglianti componimenti de’ 
retori sofisti , e nel Protagora e nell’Ippia Maggiore , 
col suo invincibile metodo dialettico smaschero e mise 
in chiaro V ostentazione delle molteplici cognizioni per 
cui sino al cielo erano celebrati i sofisti; così ad imi- 
tazione sua, con un metodo non già empirico, di cui 
uno può diventar maestro iit pochi mesi , ma bensì con 
uno scientifico, che non si acquista se non collo studio 
di molti anni e quasi di tutta la vita, si potrebbe pure 
mettere in chiaro la nullità di tanti nostri dottori enciclo- 
pedici. Se poi metta il pregio dell’opera che si abbia in 
italiano una versione di Platone, io credo che basti l’ av- 
verti re di nuovo quello, che nella prefazione al volga- 
rizzamento del Fedone io diceva alla pag. xxxi e segg. 
cioè che non solo la traduzione del Dardi Bembo per 
niun titolo si meritai! nomedi traduzione, ma che anche 
quelle latine del Ficino, del Serano e del Cornario sono 
talora inintelligibili. E che vero sia quello che io dico 
potrebbe ognuno convincersi , quandd volesse con 
queste paragonare la nostra versione del discorso in 
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lode deir Amore nel Fedro (pag. 91-130), e spezial- 
mente la traduzione dell’esposizione di due passi di 
una canzone di Simonide fatta nel Protagora (pag. 301 - 
321 ); io son certo che la troverà molto più chiara delle 
francesi moderne ed ancor più fedele di tutte le tre sud- 
dette latino. Nondimeno egli è giusto ch’io avverta, che 
per quanto sia fedele la mia versione, ei mi fu impos- 
sibile, non solamente nel Fedro di pienamente ritrarre 
lo stile poetico e ditirambico di Platone, ma anche nel 
Protagora di rappresentare ai vivo Pamenità dram- 
matica che regna in tutto quel dialogo, ed i modi ri- 
cercati del dire di Protagora, non solo nel domandare 
e nel rispondere in dialogo, ma ancora nel lungo di- 
scorso che fa per provare che la virtù si può insegnare, 
tanto nella prima parte, cioè nel mito, in cui fa uso di 
vocaboli nuovi poetici coniati alla foggia eschilea, quanto 
nella seconda, in cui si succedono sempre periodi lun- 
ghi, intralciati, oscuri, il che tutto per quanto mi fu 
possibile io dovetti studiarmi di fare scomparire nella 
versione , per renderla fluida e chiara. Sì al Fedro e 
sì ai Protagora io feci precedere un argomento, per 
dimostrare l’unità che regna nella condotta di questi 
due dialoghi, la quale facilmente potrebbe sfuggire a chi 
per la prima volta li legge ; perciocché come nel Fedro, 
fra gli eruditi si disputa ancora se veramente il proprio 
argomento si aggiri intorno all’Amore o alla Retorica, 
così nella fine del Protagora la dimostrazione, che il 
sapiente è forte e per conseguenza che la sapienza ò 
fortezza, è tanto sottile, che sfuggì a molti e persino 
allo stesso Stallbaum. Io esorto dunque il lettore a 
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volerli benignamente leggere e non disprezzarli, stante 
che dalla loro lettura spero che trarrà non mediocre 
vantaggio. La versione del Gorgia e del Cratilo abbiamo 
quasi compiuta e la daremo nel seguente volume; alla 
quale in un altro faremo seguire quella del Teeteto e 
del Sofista, se, come spero, l’opera nostra verrà ad in-, 
contrare l’aggradimento del Pubblico. 

N. Tutte le citazioni che occorrono nell’argomento del Fedro . 
additano le pagine della grande edizione dello Stefano, edi- 
zione principe citala da tutti , e per ciò in margine della no- 
stra versione ne ho pur segnati i numeri, affinchè all’uopo gli 
allievi e conoscitori del groco la possano confrontare coll’origi- 
nale; le citazioni che occorrono poi nell’argomento del Protagora 
additano i numeri delle pagine della nostra versione. I.c an- 
notazioni, fatte per quelli soli che sono periti della lingua greca, 
furono messe alla fine del volume; le altre fatte ad intelligenza 
della materia, o che si sono fatte per giustificare la nostra ver- 
sione, quando possono essere anche comprese da coloro che 
sono ignari di greco, si sono lasciale al luogo a cui si riferi- 
scono nel testo. 
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cdro, da cui prende nome questo dialogo , 
figliuolo di Pitocle del borgo di Mirrinunte, era 
un giovane d’indole mollo delicata e molle, ed 
oltre modo amante de 7 frizzi , bisticci e del lec- 
cato discorso de’ retori e de’ sofisti. Questi, in- 
contrato Socrate e da lui domandato d’onde ve- 
nisse, gli risponde, che veniva da Lisia e che 
da lui aveva udito un discorso magnifico, il quale 
gli pareva dovesse superare veramente tutti gli 
sforzi umani; poiché il suggetto di tal discorso 
era , soggiugne egli , di dimostrare ( ciò che gli 
pareva un paradosso), che bisogna piuttosto far 
favori e piacere ad uno che di noi non sia preso 
d’amore, che ad uno che di noi sia amante. Socrate 
allora il prega a volergliene recitare qualche 
squarcio , ma vedendo ch’egli sotto la vèste nella 
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mano sinistra teneva lo stesso discorso di Lisia 
scritto , il prega a volerglielo leggere tutto in- 
tiero. Fuor de’ rumori adunque lungo l’Ilisso 
andati, al rezzo di un platano e sopra dell’erba 
adagiatisi, Fedro s’accinge a fargliene lettura; 
e poiché lo ebbe letto gli domanda, se tal di- 
scorso non sia bello e perfettamente elaborato, 
e se mai vi sia alcuno fra i Greci, che sullo 
stesso suggetto dell’ amore sia in grado di dire 
altre più cose e di maggiore momento di 
quelle che aveva detto Lisia. Socrate a tale do- 
manda risponde : quando si voglia conside- 

rare non solamente l’artifizio retorico, cioè le 
espressioni rotonde e tornite, ma quello piut- 
tosto che in tale discorso converrebbe dirsi, pa- 
rergli tal , discorso essere ancor mancante , e 
sentirsi egli stesso pieno il petto da poter dire 
pur altre cose e migliori, che dalla bella Saffo 
o da Anacreonte , o da qualch’altro scrittore 
aveva forse intese. Preso da curiosità Fedro di 
udirle, fa vive istanze a Socrate, affinchè gliele 
dicesse; ma questi sebbene da principio poca 
voglia mostrasse, nondimeno alla fine da una 
gentile minaccia di Fedro costretto, volontero- 
samente acconsente e per via di discorso s’ac- 
cinge a fargliene l’esposizione (Stef. pag. 227- 

234. Ih)* 

Dopo l’invocazione alle muse, Socrate nel suo 
discorso non altro definisce essere l’amore, che 
un desiderio ; per la qual definizione , come 
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ognun vede, abbraccia subito la parte buona 
e la parte cattiva dell’amore, giacche i desi- 
dera altri sono buoni altri cattivi , appunto 
per poterlo egli prima in questo discorso biasi- 
mare , e lodare poi nel mito sublime che ha in- 
tenzione di tessere in appresso. Per la qual cosa 
accingendosi quindi a dimostrare il male che 
produce l’amore , ei comincia col fare vedere 
i.° che per riguardo all’anima, l’amante non mai 
desidera che il suo amato s’istruisca, affinchè 
per via della filosofia e della scienza venendo 
a conoscere quei che veramente si dee ap- 
prezzare ed amare, a questo non si volga il 
suo amato e lui ponga in non cale ; 2. 0 per ri- 
guardo al corpo, ei dimostra che l’amante de- 
sidera che il suo amato non abbia un corpo 
forte , robusto ed atto a sopportare fatiche , 
ma sì bene molle ed effeminato, un corpo tale 
insomma, cui nelle guerre e ne’ pericoli non pa- 
ventino i nemici , ma temano per esso e amici 
ed amanti; 3.° finalmente per riguardo ai beni 
di fortuna, dice che l’amante desidererebbe ve- 
dere il suo amato senza padre,, senza madre, 
privo di congiunti e di amici, perchè crede che 
questi ostino al suo conversare con esso , e vor- 
rebbe che fosse senza sostanze per poterlo egli 
più comodamente maneggiare, e restasse il più 
lungo tempo possibile senza ammogliarsi, senza 
figliuoli, senza famiglia, per potere egli più a 
lungo usufruttuare quel che è di diletto a se 
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stesso. Esposto questo, siccome il pari si diletta 
del suo pari, ei fa vedere quanto spiacevole sia 
ad un giovane amato la dimestichezza con un 
amante, che non è più di faccia fresco, ma vec- 
chio, che ne di giorno nè di notte mai F abban- 
dona mentre che Faina, e che quando poi avrà 
cessato di amarlo, ne’ fatti gli sarà mancatore 
di quanto gli aveva promesso con le parole , così 
che egli conchiude, che F amicizia dell’ amante 
non nasca pel bene che questi voglia all’ amato, 
ma piuttosto per potersi del medesimo, a guisa 
di cibo ,, satollare, quale appunto si è Famore 
che hanno i lupi agli agnelli ( pag. 2 3 4. D. - 
241* D. ). 

Con queste parole terminando Socrate il suo 
discorso, a Fedro pare solamente essersi detto 
la metà di quello che si doveva dimostrare, poi- 
ché enumerati i mali, di cui è causa la dime- 
stichezza e l amicizia di un amante , rimane 
ancora a vedersi, dice egli, quali vantaggi sopra 
di questo abbia l’amicizia di uno che non sia 
preso d’amore. Al che Socrate risponde, non 
essere ciò necessario, giacché quante sono le 
cose che circa 1 amicizia di un amante aveva 
rimproverato, altrettante essere le contrarie da 
lodarsi' nell’amicizia di chi non ama; e per ciò 
dice di volersene egli andare prima che venga 
costretto da Fedro a qualche altra cosa mag- 
giore. Non pertanto Fedro facendosi ad intrat- 
tenerlo almeno finché il caldo del giorno fosse 
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alquanto rallentato , in questo mentre ei si sente 
dal suo solito divino segno internamente sugge- 
rire di non doversi da quel luogo partire, prima 
che non si fosse purificato, come se qualche 
cosa contro degli Dei avesse commesso; e nel 
pensare poi qual cosa ciò fosse, badando che 
l’Amore è figliuolo di Venere, cioè di una Dea, 
e che egli stesso è pure Dio, viene a conoscere 
veri non essere i due precedenti discorsi, si 
quello di Lisia che Fedro aveva letto, come 
il suo che pur allora aveva recitato; e per ciò 
dice, prima che gli avvenisse qualche male, di 
volere purificarsi del suo peccato, e di non fare 
come Omero, il quale non era giunto a cono- 
scere la causa della cecità sua , ma si bene 
come Stesicoro, il quale per avere parlato male 
di Elena, perduta la vista, in ritrattarsi ap- 
presso col cantare quel carme detto la Palino- 
dia , , era di nuovo venuto a ricuperarla, cosi vo- 
lere anch’egli con un nuovo discorso ritrattare 
quanto aveva detto contro dell’Amore ( pag. 

241.D.-244.). 

Accingendosi dunque a tessere le lodi del- 
l’Amore, senza perdersi in vane parole od in 
un pomposo esordio, ei subito comincia col con- 
futare la proposizione che formava il suggetto 
de’ due discorsi precedenti, cioè che si dee far 
favori e piacere piuttosto ad uno che non sia di 
noi amante, che ad uno il quale del nostro 
amore sia preso, per la ragione ohe quegli si 
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trova in mente sana e tranquilla , e questi in 
istato di furore ; giacche- per poter riputare tale 
proposizione vera, come egli dice, bisognerebbe 
stabilire senza eccezione alcuna, che il furore in 
se fosse sempre una cosa cattiva, il che certo 
non si può sostenere; ed in fatti che il furore 
sia anche una cosa buona egli prova i.° dal- 
l’ispirazione di Apollo nelle predizioni e ne’ 
vaticinii della sibilla e di tutti gli oracoli; 2. 0 dal- 
l’ispirazione di Bacco nelle purificazioni ed ini- 
ziazioni che hanno luogo ne’ misteri; 3.° dal- 
l’ispirazione delle muse, poiché non v’ha dubbio, 
che di maggior pregio siano le poesie di chi è 
spirato da furore, che quelle di coloro che sono 
in mente tranquilla. Ciò posto, venendo al fu- 
ror dell’amore , per vedere se esso sia una cosa 
cattiva o buona, cioè se esso pure venga da 
un Dio o no, e per conseguenza se si debba 
sempre lodare o biasimare, ei ricorre all’ori- 
gine dell’anima, giacche il furor dell’amore es- 
sendo un’alienazione della mente, un trasporto 
fuor della medesima, è dunque l’anima e non 


il corpo, in cui esso s’ingeneri e cresca. Per 
la qual cosa, siccome dimostrare con ragioni 
dirette ed evidenti che il furor dell’amore sia 
divino è affatto impossibile , cosi egli per po- 
ter quindi nel suo mito sublime, indicare che 
un amore sia già stato nelle nostre anime di- 
vinamente infuso , ricorre al sistema pitago- 
rico, che ammetteva l’esistenza delle anime già 
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prima che entrassero nel nostro corpo umano, e 
di questa loro preesistenza come anche della 
loro immortalità adduce pur la seguente prova 
pitagorica (pag. 244“ 2 45*C*D*)* 

Ogni anima è immortale, poiché quello che 
non è mosso da un’altra cosa, ma che sempre 
da sé stesso si muove, come appunto si è l’ani- 
ma, per la ragione che non mai abbandona se 
stesso, non cessa mai di essere in moto, anzi 
esso è il principio , da cui sono mosse ' tutte 
quante le cose, cioè tutte le cose che sono nella 
natura, giacché Platone queste cose considera 
esistenti, in quanto sono in moto od in un con- 
tinuo flusso, come affermava Eraclito. Che se 
poi esso è il principio, da cui sono mosse tutte 
le altre cose, bisogna che esso non sia nato da 
cosa alcuna, ma che tutte le cose nascano da 
esso, nè anche bisogna che possa perire, poiché 
se esso perisse, cesserebbe dei tutto la genera- 
zione delie cose, giacché esse non più potreb- 
bero da esso nascere che non sarebbe più, nè 
da un’altra cosa, poiché dal principio è neces- 
sario che nasca tutto. Questa prova, come ognun 
vede, dimostra sì bene l’immortalità dell’anima 
divina e che essa era già prima che noi fossimo 
nati, ma non già l’immortalità dell’ anima umana; 
ciò non ostante , nel sistema pitagorico , dal 
quale molto qui prese Platone, l’anima umana 
non essendo altro che un’emanazione dell’anima 
universale, quel che si afferma di questa, si 
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afìèrma anche dell’anima umana , giacche se- 
condo il panteismo pitagorico, Iddio è nello stesso 
tempo l’essenza dell’anima, l’anima universale e 
l’anima individuata dell’uomo (pag. 

Stabilita in cpiesto modo l’immortalità del- 
l’anima, come anche la sua esistenza prima che 
entrasse nel nostro corpo , passando quindi a 
spiegare l’idea della medesima , ei paragona 
l’anima alla forza naturalmente unita di due 
cavalli alati, l’un buono e l’altro cattivo, e di un 
cocchiere; e cosi, sempre seguendo le dottrine 
de’ Pitagorici, ma poeticamente per via di tale 
immagine adornandole , ci rappresenta le tre 
parti ch’cssi distinguevano dell’anima, il Xoycg, 
cioè la ragione, nel capo, il cioè l’impeto 

nobile e generoso del cuore , nel petto , e 
, cioè la concupiscenza, nel ventre, 
ravvisando per via di tale similitudine nel coc- 
chiere la ragione, nel cavallo buono gl’impeti 
e i desiderii buoni , nobili e generosi , e fi- 
nalmente nel cavallo cattivo l’appetito sensuale. 
Dopo questo volendo poi dimostrare l’origine 
della diversità delle anime umane dalle anime 
divine, quantunque sì le une come le altre, come 
abbiam detto , secondo il • panteismo pitago- 
rico nella loro essenza non si distinguano, non- 
dimeno egli afferma, le anime umane essere 
quelle, che, perdute una volta le ali che ave- 
vano, giù dal cielo a basso rovinarono, in sino 
a tanto che avendo afferrato qualche cosa di 
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sodo ed in essa stanziatesi , vestirono corpi di 
terra, i quali per virtù delle medesime ester- 
namente da loro stessi paiono anche muo- 
versi. Il perchè, venendo poi a narrare come 
mai sia avvenuto che esse perdettero le ali , 
Platone risale alla loro vita, ch’esse prima che 
qui in terra discendessero , nel cielo in com- 
pagnia degli Dei conducevano, la qual vita 
egli poeticamente in un mito co’ più vivi colori 
descrive. Non pertanto ad intelligenza di tal mito 
giova ricordare quello che abbiajn già nel Fe- 
done notato, che Platone distingue due mondi, 
l’uno sensibile che viene circoscritto dal cielo, 
l’altro intellettuale al disopra del medesimo, in 
cui sono le idee o specie delle cose , le loro es- 
- senze , ed in questo per conseguenza sono pure 
la giustizia, la santità, la temperanza, ecc., e 
tutto insomma quel che è divino. Nel centro poi 
del mondo sensibile , secondo Platone , de’ dodici 
Dei principi 1 , Vesta sol’una (cioè la terra) ri- 
mane immota; mentre che gli altri undici, Giove, 
Marte, ecc., su alto ciascuno con un proprio 
coro fa il giro attorno del cielo; ne’ loro cori 
però le anime tutte sono ammesse a. seguitare 
il Dio che più loro piace, giacché dal coro 
degli Dei l’invidia è lungi sbandita. Ma in que- 
sto giro . che le anime fanno poi insieme , i 
carri degli Dei, avendo tutti e due buoni i ca- 
valli, sopra del cielo per contemplare le verità 
eterne facilmente dal loro cocchiere - sono con- 
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dotti; dove che i carri delle anime umane avendo 
tutti un cavallo cattivo, a grande istento con- 
durre si possono ; così ne viene che le anime 
divine poiché alla regione sovracceleste sono 
salite e poiché ivi dopo un lungo tempo hanno 
contemplato la temperanza, la giustizia e tutto 
quello che veramente è, e che della scienza di 
tutte queste cose eterne e divine si sono pa- 
sciute, dentro del cielo di nuovo immergendosi 
se ne ritornano a casa, ove giunte, il cocchiere 
collocando i loro cavalli al presepio , di am- 
brosia li pasce e di nettare gli abbevera ; e per 
l’opposto le anime umane, quantunque tratte 
dal desiderio di vedere quelle cose divine, tut- 
* tavia per la violenza che loro fa il cavallo cat- 
tivo, parte di quelle cose esse vedono e parte 
non vedono; così che dopo aver durata molta fa- 
tica e molte ambascie senza aver potuto nel loro 
giro fruire della vista di quel che è, se ne 
ritornano, e poiché ritornate sono, non più 
di scienza, ma di sola opinione si nutrono. La 
ragione poi , seguita egli , per cui tanto stu- 
dio si pone per vedere il campo della verità 
dove sia , ella è perchè secondo . che avverrà 

ad esse di vedere o non vedere alcuna delle 

* 1 

cose sovraccelesti , tale sarà poi il genere di 
vita che esse avranno pel futuro a condurre. 
Così dunque quella che avrà veduto pur una 
sola di quelle cose vere , è legge che non riceva 
nocumento veruno insino all’epoca dell’altro suo 
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giro, e se le avverrà di sempre vederne alcuna, 
che pur sempre rimanga illesa ; dove che quella 
che per non aver potuto tenere dietro al Dio 
nel cui coro si trovava, avrà veduto nulla, o 
per esserle occorsa qualche disgrazia, d’oblivione 
e di vizio empiuta diventerà grave, e poiché grave 
sarà fatta, perderà le ali e cadrà sulla terra, 
allora è legge, che nella prima volta che viene 
a nascere qui in terra, non possa passare in un 
corpo di belva, ma che quella che più delle 
altre avrà veduto venga ad ingenerarsi in uno 
che sarà dato alla sapienza; e così successiva- 
mente per le anime che sempre meno avranno 
veduto distingue Platone varii generi di vita, 
l’uno sempre inferiore dell’altro, insino a tanto 
che venendo af nono, cioè all’ultimo, il più 
pravo, il più turpe di tutti, alla vita del ti- 
ranno, questa ei destina per l’anima che è più di 
tutte sgraziata. Ed in questi generi di vita poi, 
continua sempre Platone, una sorte migliore 
verrà a conseguire chi giustamente, e peggiore 
chi ingiustamente avrà vivuto; nondimeno, finita 
questa loro prima vita in terra, ritornare in cielo, 
d onde sono venute, per godere di nuovo la com- 
pagnia degli Dei e vedere le cose sovraccelesti ed 
eterne , non è più dato alle anime , prima dello 
spazio di dieci mila anni, fuorché all’anima di chi 
avrà filosofato e che filosoficamente avrà amato 
fanciulli; le anime di costoro dopo tre mila 
anni, se pur per tre volte di seguito avranno 
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sempre eletto la vita filosofica, poiché in tal 
modo per via di essa saranno divenute alate , 
ivi ritornano; ma le altre, poiché avranno ter- 
minala la prima vita, ricevono il loro giudizio, 
e poiché giudicate sono, le une sotterra ne’ 
luoghi de’ gastighi venendo, pagano la loro pena; 
dove che le altre, in un certo luogo del cielo 
elevandosi , conducono una vita conforme i me- 
riti di quella che hanno nella forma umana vis- 
suto; ma sì le une come le altre venendo nel 
millesimo anno per trarre a sorte ed eleggere 
la seconda vita, ciascuna poi elegge quella che 
vuole; e qui anche in un’anima di belva passa 
l’anima umana, e da belva in un uomo di nuovo 
ritorna quegli che uomo era già una volta ; non 
pertanto in questa figura umana non ghignerà 
già quella che non ha mai veduto la verità, poiché 
per l’uomo fa d’uopo ch’ei giunga distintamente a 
conoscere le cose secondo la loro specie, come 
si dice, coll’abbracciare per mezzo del discorso 
della ragione in un’idea sola, quello che per via 
di molti sensi a lui si appresenta; il che certo 
niuno può fare se non avrà prima già queste 
stesse idee in qualche luogo veduto. Per la qual 
cosa, siccome il poter conoscere la verità delle 
cose nella loro stessa idea , non é altro che il 
ricordarsi di quello che l’anima nostra vide già 
una volta, quando in compagnia del suo Dio su 
nel cielo nella sua primiera vita viaggiava; così 
il filosofo di queste ricordanze vivendo, tutto 
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quel che è umano obbliando e solo di quel che 
è divino occupandosi e in esso col pensiero con- 
tinuamente immergendosi, come fuor di cervello 
dal più della gente viene ripreso, mentre che, 
senza che essi si accorgano , in estasi divina egli 
è rapito (pag. 246-249 D-)* 

Esposto così magnificamente per via di questo 
mito qual fosse lo stato delle nostre anime prima 
che entrassero nel presente corpo, Platone passa 
quindi a spiegare come mai in esse qui in terra 
nasca poi divinamente l’amore. Le anime nostre, 
dice egli , videro le cose sovraccelesti , immor -1 
tali ed eterne, che sono quello che veramente è, 
quando dunque esse vedono qualche immagine 
quaggiù di quelle cose che videro allora, da un 
certo stupore rimangono prese e fuor di se 
stesse , ma che cosa sia quello che in tale stato 
loro succede, ignorano, poiché non ne hanno un 
sentimento suflicientemente distinto. E di vero 
nelle immagini di quaggiù , soggiugne egli , non 
traluce alcun raggio di giustizia e di tempe- 
ranza; la sola bellezza si è quella, di cui noi per 
mezzo del più certo de’ sensi, vale a dire della 
vista, chiarissimamente le faville apprendiamo. 
Che se anche la sapienza , seguita a dire 
Platone , una qualche chiara immagine di se 
stessa che cadesse sotto gli occhi ci offrisse , 
ardentissimo amore di se essa pur eccite- 
rebbe, vale a dire , se un uomo giusto, tempe- 
rante c sapiente, si potesse da noi cogli occhi 
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del corpo distinguere, come distinguiamo uno 
che è bello, anche un certo appetito de’ sensi 
verso del medesimo noi ci sentiremmo ; ma 
ora questa sorte è alla sola bellezza toccata , 
onde essa è a noi la più appariscente ed ama- 
bile. Per la qual cosa, colui che si sarà profa- 
nato e corrotto , al vedere un bel fanciullo di- 
menticandosi della bellezza divina, non verso di 
questa, ma verso di quello con desiderio sen- 
suale si reca; dove che colui il quale non si sarà 
corrotto e molte cose sopraccelesti nella sua 
primiera vita avrà contemplato , dalla bellezza 
d’una forma corporea risalendo colla memoria 
alla divina, in tal forma non altro esso vede che 
una imitazione della bellezza eterna; e perciò 
quantunque si senta verso un bel fanciullo amo- 
rosamente trasportare, tuttavia ei lo rispetta e lo 
venera; anzi un tale amore ricordandogli il bello 
e le altre cose eterne, che vide allora quando 
in compagnia del suo Dio viaggiava in cielo, gli 
è cagione che esso nelle immagini di quaggiù rico- 
noscendole, da entusiasmo delle medesime rapito, 
dandosi ad altri migliori studii e costumi , venga 
ad assomigliarsi sempre più ai suo Dio, per 
quanto ad un uomo sarà possibile, e che simile 
allo stesso Dio si sforzi pure di rendere il suo 
amato. Nondimeno questa non è poi cosa ch’egli 
ottenga subito ; poiché da principio anche dal 
cavallo cattivo, cioè dai desiderii sensuali , dalla 
concupiscenza, si sente egli tentato di prendere 
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col suo amato qualche piccolo piacere sensuale, 
ma a questo il cavallo buono ed il cocchiere, 
cioè i sentimenti buoni e la ragione si oppon- 
gono, ed acremente puniscono il cavallo cattivo 
in fino a tanto che umile divenuto , si lasci dal 
cocchiere per l’avvenire guidare. Grande oltre 
modo e sublime non meno che fu nel mito, è 
pur anco sempre Platone, sì nel ritrarre diffu- 
samente co’ più vivi e più poetici colori come 
l’amore s’ingeneri nell’amante e si trasfonda poi 
nell’amato, come pure nel descrivere il combat- 
timento della ragione colla concupiscenza ; sì che 
noi disperando di poterne fare un sunto ade- 
quato, lascieremo al lettore che a suo luogo ne 
faccia poi le debite maraviglie, e senza più ve- 
niamo a quello che segue (pag. 249-257;). 

* Udito questo celebre discorso in lode del- 
l’amore, fatto da Socrate, Fedro pien di mara- 
viglia e intieramente disingannalo confessa che 
Lisia certamente non sarebbe in istato di 
contrapporre a Socrate un più eccellente di- 
scorso; ma d’altra parte soggiugne che Lisia 
quand’anche fosse pregato , si sarebbe forse 
per l’avvenire astenuto dallo scrivere discorsi, 
perchè di questo, come di un’arte da nulla, 
era egli stato deriso da un uomo di stato. So- 
crate allora gli risponde, tal rimprovero non 
poter essere stato fatto a Lisia in sul serio, per- 
chè gli uomini di stato sono ben lungi dallo 
sprezzare chi scrive discorsi, che anzi di questo 
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sommamente si occupano, di lasciare cioè un 
editto, una legge od un altro scritto che tra- 
mandi il loro nome ai posteri ; e per ciò non il 
parlare e lo scrivere bene, doversi biasimare , 
ma piuttosto il parlare e lo scrivere male ; e così 
da questo prende egli occasione per dimostrare 
in che veramente consista Farte dei discorso par- 
lato e scritto; e questo forma la seconda parte 
del dialogo, in cui teoricamente espone le re- 
gole, che da lui furono messe in pratica ne due 
discorsi nella prima parte esposti ( pag. 2 5 7- 
259. > • 

Primo precetto di tutti Socrate stabilisce es- 
sere questo, che Foratore debba conoscere la 
verità di quello ch’egli avrà a trattare ; ma Fedro 
soggiugnendo, aver egli udito da’ suoi maestri, 
non essere necessario che uno conosca la verità 
delle cose, come cioè veramente stia ciò che è 
buono , onesto , giusto , ecc. , ma bastare che co- 
nosca quello che così pare alla moltitudine, giac- 
ché nel verisimile sta la persuasione; Socrate 
allora il domanda, se in quel modo, che ridi- 
colo sarebbe chi si accingesse a fare le stesse 
lodi del cavallo alFasino, perchè gli somigli, 
così se uno ad una città , studiando le opinioni 
della moltitudine, non solo tentasse di far cre- 
dere che l’asino sia un cavallo, ma che le cose 
cattive siano buone per indurla a fare le me- 
desime ; Socrate domanda se costui oltre ad essere 
ridicolo non ^spargerebbe semi, da cui s abbiano 
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a cogliere cattivi fruiti? Il che anche dato che 
si debba ascrivere al difetto dell’oratore, e non 
al difetto dell’arte del dire, la quale è anche 
necessaria a colui che conosce il vero per po- 
ter egli ragionare veramente con arte, tuttavia 
Socrate nega assolutamente che l’oratoria sia 
un’arte, ed afferma essa non essere altro che 
un esercizio pratico che coll’arte ha nulla che 
fare, per la ragione appunto che essa non si 
fonda sulla verità delle cose, la quale chi nòli 
conosce e che per conseguenza non avrà filoso- 
fato, non mai potrà essere in grado di parlar 
bene su di cosa alcuna. E così per dimostrare 
poi che l’arte del dire, se non conosce la verità 
delle cose e se si fonda solamente sul verisi- 
mile , non può essere arte , ed è impossibile che 
ragioni rettamente su di cosa alcuna, ei comincia 
dalla definizione dell’oratoria che in generale 
viene data dai retori, domandando a Fedro, se 
essa non sia l’arte di condurre per via di di- 
scorsi le anime degli uditori dove essa voglia, 
sì ne’ tribunali e nelle concioni che si fanno al 
popolo, come anche in tutte le altre adunanze 
pubbliche e private. Questa definizione a Fedro < 
parendo strana, perchè in essa viene pure com- 
presa la dialettica , ei risponde non avere mai i 
udito, che fuor de’ giudizi e delle concioni che 
si fanno al popolo, si estenda l’arte del dire. Ma 
domandandogli Socrate, se ne’ tribunali e ne’ giu- 
dizi non forse contraddicano gli avversari gli 
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uni agli altri intorno a ciò clic è giusto ed in- 
giusto, e se non tentino far parere la stessa 
cosa or giusta ed ingiusta; come anche nelle 
concioni che si tengono al popolo, se non facciano 
gli oratori ad esso parere le stesse cose or buone 
ed or cattive, Fedro risponde di sì, E non anche 
il Palamede di Elea, cioè Zenone, replica allora 
Socrate, si è per l’arte del dire, ch’ei fa parere 
a’ suoi uditori le stesse cose or simili ed or dis- 
simili, una e molle, ferme ed in moto? Fedro 
concedendogli questo; Dunque non solamente 
ne’ tribunali e nelle concioni che si fanno al po- 
polo , soggiugne Socrate , ma anche nella dia- 
lettica ed in lutto quello che si dice, ha luogo 
l’arte del contraddire- Ma siccome per sapere 
poi contraddire, e saper fare che la stessa cosa 
or paia buona or cattiva , fa d’uopo essere in 
grado di assomigliare ogni cosa ad ogni altra, 
solamente però le possibili alle possibili, come 
pure di avvertire e di mettere in luce, quand’altri 
le medesime assomigli e il tenti tuttavia nascon- 
dere, e siccome per poter ciò fare fa d’uopo che 
uno conosca veramente come stiano le cose, sì 
quelle che assomiglia, come quelle a cui vengono 
le altre assomigliate, così rettamente ei viene a con- 
chiudere, che uno non può conoscere il verisimile 
senza conoscere la verità delle cose, e per conse- 
guenza ammettendo anche, secondo Fedro, che 
l’arte del dire stia nel verisimile, ciò non pertanto 
non potersi inferire che per essa non si richieda 


DHL FEDRO 


19 


la scienza della verità delle cose, coni egli in- 
nanzi asseriva (pag. 260-262.D.). 

Confutata in questo modo l’opinione che Fedro 
e i più de’ retori avevano sull’arte del dire, Socrate 
s’accinge quindi ad esaminare il discorso di Lisia, 
per vedere quello che secondo e non secondo 
l’arte da lui sia stato scritto; e prima di lutto 
comincia dall’osservare se in esso da Lisia sia 
stato definito l’amore; giacché se nelle cose in 
cui tutti sono d’accordo, come p. e. in dir ferro , 
argento , tutti intendendo la stessa cosa, per via 
di definizione non è necessario convenire sul si- 
gnificato di queste parole , nelle cose vaghe però 
in cui tutti non sono d’accordo, come più volte 
succede p. e. nelle azioni se siano esse giuste 
od ingiuste ed anche nell’amore, che gli uni di- 
cono essere il più grande de’ beni per l’uomo, 
e gli altri il più grande de’ mali , in queste è 
necessario per via di una definizione prenderle 
per una cosa determinata, quale uno vuole, ed 
a questa ragguardando, ordinare poi tutto il se- 
guente ragionamento e condurlo alla fine. Il che 
Fedro ammettendo Lisia non ^vere fatto nel 
suo discorso, Non è dunque maraviglia, replica 
Socrate, se un tal discorso cominci da quello, 
in cui esso doveva finire, e se ben lungi dal- 
l’avere il capo, il mezzo e le parti estreme , 
come un corpo organico, non apparisca in esso 
unità, semplicità ed ordine veruno, per cui quelle 
cose che sono collocate in secondo luogo, ne- 
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cessariamente in secondo luogo debbano essere 
collocate , e per ciò conchiude non essere degno 
tal discorso di Lisia di un serio esame , perchè 
dalla sua imitazione non si potrebbe trarre van- 
taggio veruno (pag. 262. D.- 265.). 

Dopo il discorso di Lisia , parimente ad esa- 
mina assoggetta i due che da lui erano stati 
detti, i quali erano fra di loro contrarii, poi- 
ché nell’uno parlò contro dell’amore , e nel- 
l’altro per l’opposto aveva dimostrato divino 
essere l’amore. Pertanto nel dichiarare come nello 
stesso suggetto gli fosse avvenuto di fare due 
discorsi, l’uno in biasimo e l’altro in lode, non 
omette egli di fare osservare, quantunque la 
maggior parte delle cose da lui fossero state 
miticamente e poeticamente ne’ suoi discorsi per 
ischerzo dette , come avesse ne’ medesimi fatto 
uso di due metodi scientifici, l’uno di riferire 
per via di una definizione quello che in molte 
parti è disperso ad una idea sola, l’altro di di- 
videre di nuovo questa medesima idea nelle sue 
molte specie, e così per via di questi due metodi 
come gii fosse^tato facile passare dal biasimo alla 
lode; insomma espone egli, come dopo avere in 
amendue i discorsi per via della sola ed unica 
idea dell’alienazione della mente definito l’amore, 
in quel modo che i nostri corpi naturalmente 
hanno membri doppi e dello stesso nome, sinistri 
gli uni e dritti gli altri denominati, così egli 
pure neU’cssersi messo ulteriormente a dividere 
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la parte? sinistra di questa definizione, avesse tro- 
vato un certo amore anche sinistro denominato, 
il quale giustamente ei faveva nel suo primo 
discorso biasimato; dove che nel dividere la parte 
dritta, fa vedere come avesse trovato un certo 
amore dritto pure e divino denominato, e così 
dopo avercelo nel suo secondo discorso dinnanzi 
agli occhi mostrato , come causa de’ nostri mas- 
simi beni lo avesse lodato. Ma Fedro facendo av- 
vertire a Socrate in tal metodo comprendersi sì 
bene i precetti dell’arte dialettica , ma non pro- 
priamente quelli dell’ arte oratoria , Socrate met- 
tendosi ad enumerare gli artifizi di questa, 
l’ esordio cioè, la narrazione, i testimoni, le /Tv' 
prove, i verisimili, la confermazione e soprac- 
confermazione, la confutazione e sopracconfuta-, < ^ 

zione, e varie altre nomenclature arbitrarie e £ O 

. . . 

sofistiche da retori inventate, afferma che, quan- ^ 
tunque dì questi artifizi si faccia uso in un di- 
scorso, tuttavia colla sola cognizione di questi 
uno non diventi oratore, nello stesso modo che 
medico non sarebbe uno che sapesse solamente 
curare il corpo per vomito e per secesso, nè 
musico o tragico uno, che sapesse solamente 
accordare una lira o far quando vuole qualche 
parlata che muova a compassione, o il contra- 
rio che ecciti a sdegno , e per conseguenza 
conchiude, non altro sì fatti artifizi essere che 
cognizioni empiriche che necessariamente hanno 
a precedere foratoria, ma però colui che vuole 
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diventare oratore doversi poi ancora procurare 
altrimenti materia e scienza per potere parlare 
con arte ( pag. 265-269. D. ). 

Persuaso Fedro del ragionamento di Socrate, 
volendo d’altra parte sapere, se Socrate oltre ai 
due predetti metodi avesse ancora qualche altro 
precetto a proporre, così si fa a domandargli : 
se dunque sta così , che tutti i precetti dati 
sinora dai retori siano insudicienti, come dunque 
e d’onde potrebbe uno acquistarsi l’arte del vero 
e persuadente oratore? A questo ei risponde che 
) bisogna avere l’ingegno ed una buona disposi- 
zione dalla natura per Y eloquenza, quindi a s- 
giugnervi la scienza e l’esercizio. E per prova 
di questo egli adduce l’esempio di Pericle , il 
quale, se a consentimento di tutti, fu il più per- 
fetto oratore che insino a’ suoi tempi avesse mai 
avuto Atene, ciò si fu, non già per aver egli se- 
guito i precetti di Tisia e della numerosa turba 
de’ retori siciliani , ma sì bene per essere stato 
discepolo di Anassagora, per la dottrina del quale 
essendosi sollevato dalle considerazioni triviali e 
comuni de’ retori ad idee più alte e sublimi , „ 
ed avendo ben conosciuto quel che è mente e 
quel che no, quel che è dotato di ragione e 
quel che non ha facoltà veruna di pensare, cioè 
per via di lui essendo giunto ad acquistarsi una 
sufficiente cognizione di quello, a cui si dirige 
la parola, vale a dire dell’anima , così per questo 
venne pure a compiutamente conoscere qual sia . 


DEL FEDRO 


23 

il più' efficace modo, col quale si debba ad essa 
porgere il discorso. Per la qual cosa , soggiugne 
poi egli appresso, che, siccome la medicina dee 
perfettamente conoscere tutta la natura del corpo, 
per potervi adattare i medicamenti opportuni, 
così l’oratoria dee perfettamente conoscere tutta 
la natura dell’anima, se avrà ad infondervi quella 
persuasione e virtù che essa desidera. Ora poi- 
ché tante e tante sono le specie dell’anima , 
per cui di tante e tante indoli differenti sono 
gli uomini, così pure tanti e tanti debbono es- 
sere i generi dell’eloquenza, dei quali dee saper 
fare uso uno che eccellente oratore voglia diven- 
tare. Oltre a questo bisogna poi ancora ch’egli 
sappia quando si convenga parlare e quando 
tacere, quando essere lungo e quando essere 
breve, quando dovrà muovere gli animi a com- 
passione e quando fortemente scuoterli; prima 
che uno non conosca tutto questo, non si potrà 
mai dire ch’egli conosca l’arte del parlare e 
dello scrivere, che che in contrario chiunque 
ne dica. Socrate confessa pure, che la strada 
per giugnere alla cognizione di queste tante cose 
ella è ardua e lunga, e per ciò prega Fedro, 
se ne conosca un’altra più breve e piana, gliela 
additi. Fedro gli risponde, che se dipendesse 
solamente dal suo volere , ei non manche- 
rebbe di accondiscendergli , ma ch’ei non si 
sente in grado di poter subito all’improvviso ciò 
fare. Al che Socrate soggiugnen dogli, se dun- 
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que voleva ch’ei gli dicesse quello, che su que- 
sto suggetto aveva anch’egli udito a dire dai 
retori, e Fedro rispondendogli di sì, Socrate 
allora gli dice, che aveva da essi udito che non 
era necessario, che un oratore studii la verità 
delle cose, giacche di questo niuno punto ne’ 
tribunali si cura, ma sì bene che dovesse atte- 
nersi a quello che è credibile, ciò che poi si è 
il verisimile, e a questo solo dovesse por mente 
nel favellare, e lasciare che lungi se ne vada il 
vero; giacche se per tutto il discorso regna il 
verisimile, esso solo ci fornirà tutta l’arte. E 
per dire in breve, facendo questi sofisti consi- 
stere l’essenza per così dire dell’oratoria nel solo 
verisimile, secondo essi le cose verisimili sono 
quelle che sempre si debbono mettere in campo, 
dove che le vere non si potranno mai addurre, 
se verisimile non sarà che sieno esse avvenute. 
E per prova poi che il verisimile basti a fornire 
tutto quello che è necessario per l’arte, Tisia 
reca l’esempio di uno di poche forze ma corag- 
gioso, se viene tratto in giudizio per avere bat- 
tuto un robusto ma vigliacco, o per avergli ru- 
bata la veste o qualch’altra cosa. In una, tal 
causa, afferma egli, necessariamente succedere 
che nè dall’uno nè dall’altro si dica il vero, ma 
avvenire che il vigliacco nieghi di essere stato 
battuto da uno solo coraggioso , e che per l’op- 
posto il coraggioso provi che erano soli, e ser- 
virsi di questa cotal ragione, Ma- come mai 
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io che sono cosi debole, avrei potuto assalire 
uno che è così robusto? Certo questi non con- 
fesserà la sua vigliaccheria, ma nel tentare di 
falsamente addurre qualch’altra cosa, darà forse 
argomenti in qualche luogo all’avversario per 
farsi confutare. Non pertanto a questo vigorosa- 
mente risponde poi Socrate, che anche dato che 
l’essenza per così dire dell’oratoria consistesse 
nel verisimile, qualunque forza insomma che si 
voglia dare a questo , egli è impossibile che uno 
venga pienamente a conoscere il verisimile se 
non conosce la verità delle cose, giacché la co- 
gnizione del verisimile si fonda sulla conoscenza 
delle cose stesse, non potendo mai uno farsi 
l’idea delle somiglianze di una cosa, se non co- 
nosce la verità della medesima, cioè come vera- 
mente essa stia, e per ciò rimarrà sempre certo, 
che chi conosce la verità delle cose, essendo 
quegli che dappertutto sa in più bel modo che 
gli altri trovare la somiglianza delle mede- 
sime , più perfetto oratore degli altri egli sia ; 
e per conseguenza, soggiugne sempre Socrate, 
insino a tanto eh’ essi non avranno altre regole 
dell’arte del dire a proporre, credere egli non 
doversi dalla sua opinione allontanare, cioè in- 
sino a tanto che uno non sarà in grado di di- 
videre le cose secondo le loro specie , e di af- 
ferrare di nuovo ciascuna di queste in un’idea 
sola, ed in questo stesso modo non ghignerà 
pure a conoscere le diverse nature di coloro 
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che saranno per udirlo, per sapere ad esse adat- 
tare convenientemente il discorso, un tale non 
mai possederà maestrevolmente l’arte del dire, 
per quanto è dato all’ uomo di poterla possedere. 
E questo poi non mai egli acquisterà senza una 
lunga fatica, la quale uom che abbia intelletto 
non dee intraprendere per cagione di dire e 
fare cose presso degli uomini , ma sì bene , 
seguita religiosamente Socrate, per potere dire 
agli Dei cose grate e per poter fare tutto, per 
quanto si può , in modo che ad essi piaccia ; 
poiché non già, o Tisia, sogghigno egli, un che 
abbia senno dee studiarsi di fare cose grate a co- 
loro, che con esso noi sono servi, se non se forse 
cosa accessoria ciò sia, ma sì bene a quelli che 
sono nostri signori buoni e nati pure da buoni; 
così che se il giro della strada è lungo, non 
maravigliartene, poiché, non come a te pare, 
ma si è per cose grandi, cioè per giugnere a 
conoscere ciò che è bello, giusto, buono e santo, 
che si dee essa percorrere; nondimeno anche 
queste dal metodo da me innanzi esposto si 
possono nei più bel modo ottenere. Del resto 
quantunque grande per giugnere a questo sia 
la fatica , non si dee però disperare , ma pen- 
sare, che per chi tenta cose belle, egli è pur 
bello sopportare quello che gli avviene di sop- 
portare (pag. 269. D.- 274* C.). 

Dimostrato cosi in che cosa consista la vera 
arte del discorso sia parlalo sia scritto, passa 


DEL FEDRO 


27 


quindi Socrate ad esaminare il pregio reciproco 
di amendue, cioè se meglio sia che il discorso si 
scriva oppure si parli. A questo riguardo egli narra 
quel che Tamo, re dell’Egitto superiore, aveva 
una volta detto a Toth, inventore delle lettere, 
cioè che gli scritti ben lungi dall’essere d’aiuto 
per la memoria, fanno anzi che gli uomini per 
fidarsi in essi la trascurino maggiormente ; e 
certo gli scritti facendo che l’anima avvez- 
zandosi per via de’ sensi esterni e non più per 
via degli interni a richiamare alla sua vista le 
cose , la memoria in lei finisce col perdere 
l’esercizio, l’attività sua, e si spegne. Inoltre 
fanno ancora che gli uomini, per via di essi 
leggendo molte cose, senza che loro siano inse- 
gnate e da loro bene intese, si credano di saperle 
mentre che le ignorano , e per conseguenza che 
abbiano opinione di loro stessi di possedere la 
sapienza, mentre che ne posseggono solamente 
l’ombra, l’apparenza. I discorsi scritti non d’altro 
pregio, d’altra utilità essi sono, se non di far 
ricordare ad uno quello ch’ei già una volta sa- 
peva; per la reminiscenza dunque essi servono 
e non per la memoria. In quella guisa appunto 
che le figure dipinte , quantunque paiano vive , 
tuttavia, se uno le interroga, non danno risposta 
veruna, così anche sono i discorsi scritti; se 
essi sono dal loro lettore interrogati, fuor ch’una 
cosa sola e sempre la stessa non sanno dir- 
gli. Ogni discorso una volta che è scritto si 
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fa girare da per tutto in egual modo, sì presso 
coloro che lo intendono, come presso quelli ai 
quali punto ei non conviene, e per ciò esso non 
sa a chi debba e a chi non debba parlare; e 
così venendo ad essere maltrattato ed assalito, 
esso non può da se solo difendersi, ma abbisogna 
dell’aiuto del padre, cioè del suo autore. Il vero 
discorso per eccellenza, del quale solamente si- 
mulacro è il discorso scritto, egli è il discorso 
vivente, che in un colla scienza si scrive nel- 
l’anima di colui che impara, il quale discorso 
è in grado di difendersi e sa parlare e tacere 
con chi si conviene. Per la qual cosa, in quel 
modo che un buon agricoltore ne’ giardini di 
Adone, cioè ne’ canestri, nelle sporte, o ne’ vasi 
di creta, per divertirsi sparge solamente semi 
di cose leggiere e di breve durata, per coglierne 
poi i fiori ne’ giorni di qualche festa, dove che 
i semi delle biade e di tutto quello di cui se- 
riamente si cura, si contenta dopo averli semi- 
nati in un terreno adatto, di coglierne i frutti 
nelTotlavo mese; così pure quegli che possiede 
la scienza di ciò che è bello, giusto e buono, 
e che pur egli è buono e giusto, i semi di 
queste cose non già si contenterà di seminare 
ne’ giardini delle lettere per via di una penna 
con un’acqua nera, cioè in discorsi scritti, se 
non se per fare un tesoro di memorie a se stesso 
per l’età la più obbliviosa della vecchiezza, come 
anche per quelli che seguiranno le sue orme , 
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per potersi poi, quando gli altri ne’ conviti e 
negli altri sollazzi verranno irrigati dal vino , 
divertire in ragionare della giustizia, della tem- 
peranza e di tutte le altre cose sante, di cui 
s’intratteneva egli prima; , ma sì bene somma 
cura dandosi di tali semi, procurerà, seguendo 
le regole della dialettica, di prendere un’anima 
pure a ciò adatta, e nella medesima in un 
colla scienza li pianterà e seminerà per via di 
discorsi, i quali sono atti a recare soccorso a 
se stessi ed al loro autore, e che non già in- 
fruttiferi sonò, ma che hanno un seme, per cui 
diversi in diverse indoli nascendo, il medesimo 
sono essi atti a conservare sempre immortale, 
e sommamente felice ancora fanno che sia colui 
che lo possiede, per quanto è possibile ad un 
uomo che sia (pag. 2 r j^.C.-2 r j r j.B.'). 

Esposto così nella seconda parte di questo 
dialogo qual fosse il vero pregio de’ discorsi, e 
quali siano fatti seòondo l’arte e quali no, e se 
meglio sia scriverli o farli a voce, venendo fi- 
nalmente a dare la nota caratteristica per co- 
noscere quando uno li scrive , se meriti egli 
rimprovero o no , Socrate si fa nel seguente 
modo a ragionare: che se dunque Lisia o qua- 
lunque altro avrà mai scritto o scriverà per fac- 
cende pubbliche o private discorsi od altre com- 
posizioni, colla speranza che qualche cosa di 
solido abbiano ad essere e chiaro, quegli che con 
questa opinione scrive senza darsi in essi pen- 
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siero di ciò che è giusto e buono , inerita bia- 
simo, ancorché da tutta la moltitudine som- 
mamente venisse lodato; laddove quegli che nel 
discorso che su ciascuna cosa è scritto, crede 
che molto necessariamente per ischerzo si trovi 
inserito, dove che in quelli che per cagione di 
ammaestrare e di apprendere sono parlati , 
c che dentro dell’ anima veramente si scrivono 
e versano circa ciò che è giusto, bello e buono, 
in questi soli trovarsi la chiarezza e la perfezione 
e questi soli essere degni di un serio studio, e per 
riguardo poi agli altri crederà egli di doverli 
lasciare tutti, questi, dice Socrate, essere un 
uomo, quale egli e Fedro pregherebbero di essere. 
Per la qual cosa, ei poi conchiude, che se Lisia 
e tutti gli altri scrittori, oratori, legislatori e 
poeti, epici o lirici, scrissero, sapendo come stia 
il vero, e venendo a sottoporre ad esame quello 
che hanno scritto, saranno essi in grado di 
difendersi, e parlando saranno essi potenti a far 
vedere che quello che hanno scritto è da meno 
della loro parola, questi tali non debbono più 
essere chiamati con una denominazione presa 
dalle cose eh 1 essi scrissero , ma sì bene da quelle 
per cui si diedero tanta briga e studio; e quindi 
per modestia non già sapienti opina doversi 
costoro chiamare, ma sì bene filosofi, o con 
qualch’altro nome presso che simile. Pertanto 
quello per cui nello scrivere discorsi uno si me- 
riti rimproveri, egli dopo avere ordinato a Fedro 
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clic riferisse a Lisia ilei cui amore Fetlro era 
preso, e dopo avere del suo amato Isocrate, 
per iscorgervi già in quel giovane un’indole ed 
un’anima grande e generosa , presagito che non 
avrebbe potuto fare altrimenti che darsi alla 
filosofia, finisce con un’invocazione e preghiera 
a Pane ed agli Dei del luogo in cui si tro- 
vavano , a volergli concedere la bellezza in- 
terna, cioè la virtù e la sapienza, e che tutto 
quello che ha d’esterno gli sia pure amico, cioè 
che dai desiderii del corpo non lo lascino tras- 
portare all’apparenza delle cose fugaci e tran- 
sitorie, per cui venga a perdere la sapienza, 
obbliare la virtù e cadere nel vizio, e per con- 
seguenza che non maggiori ricchezze gli diano 
ed oro, di quello che possa portare un uomo tem- 
perante e che non ne senta affetto alcuno. 

Questo è l’argomento dei Fedro, il quale, 
come ognun vede, non tratta già propriamente 
deli 'amore o del bello , còme l’intitolò anche 
il Cousin, e come comunemente venne questo 
dialogo denominato, ma versa intieramente in 
far vedere l’insufficienza e la nullità della re- 
torica, non già di quella vera e fondala sulla 
scienza, come appunto venne poi appresso ri- 
dotta da Aristotile, ma di quella sofìstica che 
occupava allora presso che tutte le scuole di 
Atene , ed in dimostrare in che cosa vera- 
mente consista il pregio di ogni discorso par- 
lato e scritto. Egli è ben vero ch’osso contiene 
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tre discorsi sull’amore, due contro del mede- 
simo ed uno in lode sua, ma bisogna notare 
che l’amore forma solamente il sugge tlo secon- 
dario di questo dialogo, e che Platone dei di- 
scorsi, che voleva assoggettare alla critica del- 
l’arte e proporre per esempio, scelse per suggetto 
l’amore non per altro, se non se forse perchè 
questo suggetto, più che qualunque del genere 
giudiziale, lasciava aperto campo all’immagina- 
zione, per poter egli dimostrare, come era sua in- 
tenzione , che senza i precetti de’ retori cotanto 
allora decantati, uno può trattare maestrevol- 
mente un argomento, purché rettamente lo co- 
nosca o se ne procuri altrimenti le debite cogni- 
zioni. Non pertanto siccome gli effetti dell’amore 
sono pur cose in certo modo comuni e da tutti 
presso che conosciute, pel che anche precetti 
comuni sino ad un certo punto per trattare il 
medesimo possono darsi, secondo i quali ap- 
punto vediamo essere stato composto il discorso 
di Lisia, e siccome d’altra parte la vera elo- 
quenza consiste nella sublimità de’ pensieri e 
ne’ movimenti degli affetti, le quali cose, nè 
l’una nè l’altra, dall’aridità de’ comuni e tri- 
viali precetti si possono procurare; cosi Platone 
nel lodare l’amore non tenne dietro agli effetti 
generali del medesimo, nel che non avrebbe 
potuto dire altro che cose a tutti note, se non 
se forse con un metodo alquanto più peregrino 
degli altri, come appunto avvenne nel discorso 
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che in biasimo su di esso ei compose, ma senza 
darsi vermi pensiero de 1 precetti dell’arte, in 
cpiello in cui ne tesse poi le lodi elevandosi al- 
l’origine dell’amore stesso , col suo grande inge- 
gno venne a dimostrare che esso è divino; e così 
fra i molti discorsi erotici che per Atene correvano 
allora venne egli a comporne uno, che di gran 
lunga li superò tutti, e nello stesso tempo venne 
pure a dimostrare col fatto, che senza i precetti 
de’ retori un valente ingegno non si trova mai 
inceppato a ritrovare col suo profondo pensare 
materia sufficiente per trattare, come già io di- 
ceva, in un modo tutto fuor del comune e su- 
blime qualunque peregrino argomento. 

Lo Stallbaum nondimeno opina parergli im- 
possibile, che in un dialogo il quale contiene 
tre discorsi che versano sull’amore non sia stata 
intenzione di Platone di trattare ivi particolarmente 
del medesimo. Ma questa difficoltà svanirà al ba- 
dare che il lungo discorso di Platone che si crede 
trattare delle lodi dell’amore, non ha che l’ultima 
terza parte che tratti del medesimo, giacché 
la prima versa in dimostrare che l’alienazione 
della mente, l’estasi, non è di sua natura un 
male, anzi un bene; la seconda poi molto più 
lunga versa in descrivere lo stato della preesi- 
stenza delle anime in cielo prima che entrassero 
nel nostro corpo; così che per non dire che più 
della metà di tal discorso non tratta dell’amore, 
la predetta lunga descrizione può servire non 
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tanto per dimostrare la divinità dell’entusiasmo 
dell’amore , che ha per oggetto la bellezza 
eterna, ma per dimostrare anche la divinità di 
qualunque altro entusiasmo od amore, che ha 
per oggetto pur altre cose amabili ed eterne, 
come sarebbe la sapienza, la giustizia, ecc. , cose 
tutte queste divine che l’anima nostra vide nel 
suo primiero stato. Dal che tutto si raccoglie che 
in questo lungo discorso lo scopo di Platone fu 
non tanto di fare le lodi dell’amore , quanto di 
dimostrare come le anime nostre in una vita an- 
teriore alla presente abbiano già veduto una volta 
sopra del cielo le. idee delle cose, le quali 
formano il fondamento di tutta la sua filoso- 
fìa ; ed a questo appunto e non ad altro si dee 
ascrivere la causa, per cui tanto si sia in tale 
descrizione dilungato. A questo aggiungasi an- 
cora, che in tutta la seconda parte del dia- 
logo poi non si fa più parola veruna in bia- 
simo od in lode dell’amore , ma unicamente sul- 
l’arte del dire, come si debba scrivere e parlare 
il discorso, come lo stesso Platone in fine della 
pag. a 5g il dichiara; dove che nella prima parte, 
in cui si contengono i tre discorsi sull’amore, 
Fedro ci viene rappresentato come un giovane 
sempre ansioso di udire discorsi che possano 
secondo l’arte essere considerati come capi la- 
vori, e non per udire cose che trattassero del- 
l’amore; e di vero non per altra cagione Socrate 
fece que’ due discorsi (ved. pag. s35 e :*36), 
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se non se per avere ripreso quello di Lisia ed 
affermato ch’ei si sentiva pieno il petto di dire 
sullo stesso suggetto ancor altre cose e maggiori 
di quelle clic aveva detto Lisia; giacché per 
questo venne egli costretto da Fedro a dimo- 
strargli col fatto quello cli’ei si vantava con le 
parole. Dal che si vede che tutto l’entusiasmo, 
che aveva Fedro pel discorso di Lisia , egli 
non l’avrebbe avuto minore per qualunque 
altro discorso su di altro suggetto , purché 
da Lisia o da altri con minor arte non gli 
fosse parso elaborato. Ma senza più , niuno 
ignora, che lo scopo di Platone fu mai sempre, 
quando gli avveniva, di smascherare e confu- 
tare tutti i sofisti; or siccome questi avevano 
invaso non solo le scuole della filosofia, ma an- 
cora della eloquenza; rinsufficienza sofistica nel 
disputare dialettico ei fa vedere nel Protagora, 
nell’Ippia maggiore, nell’Eutidemo ed in altri 
dialoghi; dove che l’insufficienza e la nullità della 
sofistica retorica fa vedere nel Fedro , e non 
nel Gorgia, nel quale, come vedremo, non é 
propriamente il difetto dell’arte oratoria che si 
dimostra, ma si bene il cattivo uso che dagli 
oratori e dagli uomini di stato si faceva di 
essa in Atene. Del resto si badi ancora, che 
Platone ne’ suoi dialoghi comunemente dimostra 
l’insufficienza dell’opinione e della scuola del per- 
sonaggio, dal quale denomina il suo dialogo; e 
di fatti per non parlare del Protagora, dell’lppia 
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maggiore e dcH’Eutidemo , nel Parmenide fra lo 
altre cose ei fa pur vedere l’ insufficienza della 
scuola di Elea, e nel Fedone, come abhiam 
veduto, ei fa vedere fin sufficienza delle ragioni 
dei Pitagorici, ai quali apparteneva Fedone; per 
provare l’immortalità dell’anima 1 se non si risale 
alla cognizione delle idee; così dunque qui nel 
Fedro lo scopo di Platone fu di dimostrare fin- 
sufficienza dei precetti de’ retori per diventare 
eccellente oratore, ne 1 quali tanta diligenza, tanto 
studio e tanta importanza Fedro poneva. 

Ma come dunque, potrà alcuno qui dire, se 
lo scopo di Platone fu in questo dialogo di 
confutare e mettere in chiaro la nullità della 
retorica sofistica, ei se la prende così a male 
contro di Lisia? non è forse stato Lisia un buòn 
oratore , e tale meritamente da’ suoi cittadini 
fu riputato, come fede ne fanno trentaquattro 
orazioni che ancora di lui possediamo? Il Taylor 
nella vita di Lisia pretende che il Lisia rimpro- 
verato qui da Platone non sia Lisia l’oratore , 
ma un altro dello stesso nome ; ma a me pare 
ch’ei s’inganni, poiché il Lisia di cui parla qui 
Platone è il Lisia fratello di Polemarco, il quale 
é Lisia il retore ed oratore, che appunto per 
essere oratore e non filosofo, Socrate alla fine 
del suo discorso in lode dell’amore per lui prega 
questo Dio che il volga allo studio della filo- 
sofia, come il suo fratello Polemarco era rivolto. 
Lo Stallhaum poi opina che i rimproveri fatti 
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da Platone a Lisia , non siano a lui fatti come 
ad oratore, ma come a declamatore, giacche 
è probabile, dice egli, che Lisia, a guisa de’ 
retori e de’ sofisti de’ suoi tempi, oltre a quelle 
di genere giudiziale abbia pur dato .alla luce 
alcune di quelle orazioni e declamazioni dette 
tiùlrag , per puro divertimento ed esercizio. Ma 
questa ragione, quantunque a prima vista non 
paia da spregiarsi, tuttavia a me punto non 
soddisfa, stante che non è solamente pe’ suoi 
discorsi declamatori! , e per quello di lui letto 
da Fedro sull’amore , che Lisia viene da Platone 
in questo dialogo rimproverato, ma sì bene perchè 
nel distendere scritti per faccende pubbliche o 
private, e per proporre leggi o cpse concer- 
nenti allo stato, non punto s’intendesse di ciò 
che è giusto ed ingiusto, buono e cattivo, zò 
yàp Gr/vcstv vnap re xat ovap òrxatW re xai 
Gcàixw népt xcd xaxwv xal cr/aSwv, come egli 
alla pag. 277 formalmente si spiega. Lisia certa- 
mente non si può negare, componeva orazioni per 
altri, c per ciò nello scriverle ei dovette avere più 
in mira quello che gli pareva più acconcio per 
guadagnare le cause , che quello che è retto e 
giusto, e così del verisimile a preferenza di quel 
che è vero, come tutti gli altri oratori, è con- 
sentaneo che spesso abbia pur egli fatto uso ; 
anzi di lui sappiamo ancora da Plutarco nel 
libro de Gar rutilate, che avendo una volta scritto 
un’orazione per un altro, questi da lui ricevu- 


38 


ARGOMENTO 


tala, andato a casa dopo averla più volte letta, 
intieramente della medesima diffidando, da Lisia 
ritornato , ed avendogli detto che per la prima . 
volta che l’aveva letta gli era parsa mirabile , 
ma che dopo averla letta la seconda e la terza 
volta gli era sembrata languida e di niuna forza, 
egli allora ridendo gli abbia soggiunto: e che 
per questo? hai forse a leggerla presso de’ giu- 
dici più di una volta? Non pertanto concedendo 
pure che Lisia nelle sue orazioni abbia fatto 
uso del verisimile spesse volte a preferenza del 
vero e del giusto, nondimeno l’accusa che gli 
fa qui Platone è ingiusta, poiché altro si è il 
non far uso del giusto e dell’onesto, altro si è 
il non averne idea veruna, come confidentemente 
afferma qui Platone di Lisia, giacché tale igno- 
ranza assoluta di ciò che è giusto ed ingiusto, 
buono e cattivo, non si ammette nemmeno negli 
uomini del volgo, poiché si puniscono quando 
vengono circa quello che é giusto ed onesto a 
peccare. Per la qual cosa, egli è impossibile sciorre 
la difficoltà presente e purgare Platone dalla 
malignità ed invidia, che dimostra in questo dia- 
logo verso di Lisia, se uno non pone, che egli 
in esso quantunque dica tante belle cose e vere, 
tuttavia tutto quello che dice non sia poi vero 
né il dica da serio. E veramente chi farà atten- 
zione al medesimo troverà che esso é ben lungi 
dalla facilità e naturalezza di tanti altri dialoghi 
e specialmente del Protagora , ancorché per ri- 
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guardo ai concetti gli sia superiore, ma che dal 
principio al fine si scorge sempre in esso un’al- 
terazione e passione d’animo , sempre un non so 
che di oscuro , di strano e d’insolito a Platone 
stesso, varie ripetizioni sul verisimile, un uso 
di vocaboli presi in un senso fuori dei co- 
mune, e tante altre cose, che rendono diffici- 
lissima la traduzione, cosi che non è maraviglia 
se in un lavoro scritto dal suo autore in tale 
stato di commozione, noi non vediamo accurato 
e retto essere il giudizio che da lui venne dato 
su di Lisia. Un tal giudizio non si dee riputare 
di maggior momento di quello che sia la sentenza 
che parimente in questo dialogo incontanente 
appresso soggiugne, nell’atfermare , senza ecce- 
zione alcuna, che in ogni discorso sì in poesia 
come in prosa, parlato e scritto, necessaria- 
mente si trovano sempre molte cose per ischerzo 
inserite; giacche una tal sentenza, quantunque 
alla massima parte de’ suoi scritti ottimamente 
si possa applicare e specialmente al Fedro, e 
così per via della medesima potrebbe uno sino 
ad un certo punto difendere Platone, col soste- 
nere che fra le altre cose da lui per ischerzo 
in questo dialogo dette, si debba anche inten- 
dere quello che acremente dice contro di Lisia; 
tuttavia essa è intieramente falsa, e non può 
indistintamente applicarsi nemmeno a tutti i 
poeti, poiché Senofane, Parmenide, Empedocle 
ed altri non scrissero scherzando per dilettare, 
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ma seriamente per istruire. E se dai poeti pas- 
seremo agli oratori ed agli storici, chi è che 
oserà asserire che Solone, Aristide, Nicia e 
tanti altri oratori degli aurei tempi della repub- 
blica di Atene, in proporre leggi a’ loro citta- 
dini ed in trattare presso loro le cose di stalo, 
i quali per testimonianza di più luoghi di De- 
mostene sappiamo, non mai avere parlato per 
compiacere alla moltitudine, chi oserà asserire, 
dico, che questi ne’ discorsi che facevano, vo- 
lontariamente molto scherzassero? E fra gli sto- 
rici poi, di Tucidide, scrittore il più grave di 
lutti, nelle cui storie si ravvisa sempre fautore 
profondamente trafitto per le afflizioni della sua 
patria, come mai potrebbe Platone affermare, 
che molto per ischerzo nelle medesime da lui 
sia stato inserito? Da tutto questo adunque pie- 
namente chiaro rimane , che assolutamente non 
si può negare che Platone in questo dialogo 
abbia affermato molte cose ancorché belle e 
grandi, parte per ischerzo come il confessa egli 
medesimo, e parte in un certo stalo di commo- 
zione del suo animo, le quali non si possono 
prendere rigorosamente alla lettera come da lui 
vennero espresse. Del resto si badi poi ancora 
dall’altro canto, che questo in Platone si può 
sino ad un certo punto giustificare; perchè egli 
non altro scopo voleva che avessero gli studi, 
che quello di sempre rendere buoni e perfetti, 
per quanto si può, gli uomini; lutto il resto 
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egli sprezzava. Ecco la ragione perchè il reg- 
giamo riprendere Omero , e non che Lisia, ma 

10 stesso Demostene, se gli fosse stato anteriore, 
non sarebbe sfuggito alla sua censura, non altri- 
menti che non rispettò Pericle, come vedremo 
nel Gorgia, per la ragione, dice egli, che rese 
i cittadini di Atene peggiori di quello che 
fossero prima che seguissero i suoi consigli. 
Non è dunque maraviglia se qui nel Fedro 

11 vediamo prendersela contro di Lisia, il quale 
scriveva discorsi per vincere le cause giudi- 
ziali e non per rendere migliori gli uomini, e 
lo consigli a darsi a fare discorsi filosofici , 
come alla filosofia il suo fratello Polemarco era 
rivolto, giacche non v’ha dubbio che per ren- 
dere gli uomini buoni e virtuosi non siano di 
maggiore efficacia i discorsi che direttamente 
loro si fanno a voce circa la giustizia, la santità, 
la temperanza, ecc., che i discorsi in genere 
giudiziale scritti solamente per qualche indivi- 
duo , per quanto artificiosamente, siano ela- 
borati o torniti, e riscuotano l’applauso della 
moltitudine. 

Oltre all’agitazione ed alla commozione del- 
l’animo dell’autore che si ravvisa nella compo- 
sizione di questo dialogo, in esso pure spira 
presso che dappertutto l’ironia e l’irrisione, e per 
non dire dello scherzo che vi regna presso che dal 
principio al fine, vi ha poi ancora una dizione 
poetica c ditirambica , pel che molti opinano 
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ch’esso sia stato composto da Platone giovane, 
ed anzi forse sia stato il primo scritto che dalla 
sua penna sia uscito. Al che noi brevemente 
risponderemo, che questo dialogo non ostante 
sia stato composto da Platone in un’età certo non 
molto avanzata, nondimeno non si può sostenere 
ch’esso sia un parto di Platone molto giovane, 
poiché per non dire che ne’ concetti è molto 
superiore al Protagora ed a varii altri dialoghi, 
la piena cognizione che traluce in esso delle 
dottrine di Anassagora e molto più dell’astnisa 
filosofia pitagorica, ci fa sospettare non essere 
stato esso composto , se non dopo il suo viaggio 
in Sicilia e nella Magna Grecia in Italia, dove 
fece Platone conoscenza co’ principali Pitagorici. 
Questo dialogo non dee essere stato composto 
molto prima del Convito, giacche v’ha un’affi- 
nità tale tra questi due dialoghi, che, quantunque 
possano stare da sè, il Convito può considerarsi 
come parte di questo, ed essergli aggiunto; or 
niuno è che ascriva il Convito ai dialoghi che 
furono scritti da Platone giovane. Quanto poi 
all’ironia ed allo stile poetico e ditirambico che 
si scorge in esso , niuno ignora che ne’ dialoghi 
dove si tratti di confutare i sofisti od altri , non 
faccia egli spesso e quando gli avviene, uso di 
sali e della socratica ironia; che più? Platone il 
quale aveva un’immaginazione da poeta, e che 
all’età di ottant’anni scriveva ancora con fèr- ' 
vore e chiarezza di mente, e che insomma in 
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tutti i dialoghi diede prova di abilità somma, 
non solo pei pensieri che ivi spande, ma ancora 
per aver saputo rappresentare appuntino la lingua, 
lo stile, la dottrina ed insomma pienamente i 
caratteri di tutti i personaggi che mette in iscena 
così al vivo, che ci par proprio di vedere ed 
udire essi medesimi, non dobbiamo farci mara- 
viglia veruna, se nel fior di sua età in questo 
dialogo a Fedro, il quale tanto si dilettava di 
speciosi frizzi , il vedremo nello scrivere per se- 
condare sempre più la leggerezza del medesimo 
far uso di una forma presso che poetica e del 
tutto ditirambica, e citare, per far pompa d’eru- 
dizione, come facevano i sofisti d’ allora, versi 
in confermazione di quello che dice. Varie altre 
cose sarebbero ancora ad accennare su questo 
dialogo, ma quello che abbiamo qui detto e 
quello che apporremo poi in nota alla tradu- 
zione , credo che basti per poterlo intendere 
discretamente. 
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DELLA NULLITÀ DELLA RETORICA SOFISTICA 
E DEL VERO PREGIO DEL DISCORSO PARLATO E SCRITTO 


lSTERLOCliTOM 

SOCRATE e FEDRO. 


SOCRATE 

Donde mai vieni, o caro Fedro, 


e 


dove vai? 


Stef. 

P a 5* 

227 


FEDRO 


Vengo da Lisia (0 figliuolo di Cefalo, o So- 
crate, e fuori delle mura me ne vado a diporto, 
poiché da questa mattina con lui sedendo, molto 
tempo io mi sono colà fermato; ora a fare le 
mie passeggiate lungo le vie mi reco, secondo 
l avviso di Acuraeno( 1 2 ) mio e tuo amico, il quale 


(1) Lisia qui è il celebre oratore di cui possediamo ancora 34 
orazioni. Veggasi il Taylor nella vita di Lisia, ediz. del Reisk, 
pag. 103 e seguenti. 

(2) Acumcno era un medico, di cui, oltre a questo dialogo. 
Plafone fa pur menzione nel Convito. 


Digitized by Google 


40 


II. FEDRO 


dice, che di maggiore alieggiamenlo esse siano 
di quelle che si fanno ne’ corsi. 

SOCRATE 

Per vero ei dice bene, o amico. Ma dunque 
Lisia era in città, come appare. 

FEDRO 

Sì, presso Epicrate(l), qui in co testa casa di 
Morico , vicina al tempio di Giove olimpio. 

SOCRATE 

Quale dunque fu il vostro trattenimento ? Egli 
e chiaro che Lisia vi avrà fatto una imbandi- 
gione di discorsi. 

FEDRO 

Il saprai, se hai tempo di ascoltarmi, an- 
dando innanzi. 

SOCRATE 

E come? non credi tu, come dice Pindaro ( 1 2 ), 
Che maggior d’ogni cura io non estimi 


udire del trattenimento fatto da te e da Lisia? 

FEDRO 

Precedimi dunque. 

SOCRATE 

E tu racconta. 

FEDRO 

Affé che udrai tu cose che fanno per le, o 


(1) Epicratc era un demagogo, quegli forse di cui fa men- 
zione Aristofane, Eccl., v. 71. Morico poi era un uomo famoso 
per intemperanza. 

(2) istm. 1,1. 
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Socrate (O, poiché il ragionamento su cui c’in- 
, trattenevamo era in certo modo erotico; giac- 
ché Lisia scrisse un discorso, in cui fa tentare 
un bel giovane da uno che non è amadore; 
anzi questo è appunto quello che da lui fu ar- 
gutamente immaginato, poiché dice che si dee 
far favore piuttosto ad uno che non ci ami che 
ad uno che di noi sia preso d’amore. 

SOCRATE 

Oh il generoso ! Deh ! avesse pur egli scritto 
che bisogna fare favori piuttosto ad un povero 
che ad un ricco, ad un vecchio piuttosto che 
ad un giovane, e quante altre cose, che tor- 
nano bene a me ed ai più tra noi; certamente 
piacevoli e vantaggiosi al pubblico sarebbero 
i suoi discorsi. Intanto tale é per me il de- 
siderio che ho di udirli , che se tu cammi- 
nando prolungassi la tua passeggiata anche sino 
a Megara, e, come Erodico( 2 ), dopo esserti 

. \ * 

(1) Socrate apertamente professava di conoscere l’arte ama- 
toria, ma l’amor che egli intendeva non c l’amore solamente 
corporale di bei fanciulli, ma si è l’amore che nella sua ora- 
zione egli spiega nel Convito (pag. 211.B. ), cioè l’amore, che 
per via della filosofia si viene ad acquistare del bello, com’egli 
ivi dice, sincero, puro, non mescolato con cosa alcuna, non 
contaminato da carni o da colori umani e da altre vili cose mor- 
tali, l’amore insomma dello stesso bello nella sua semplice es- 
senza e divino. Del resto che la sola bellezza de’ corpi vera- 
mente egli spregiasse, il vediamo pure ivi nel Convito, p. 216. 1). 

(2) Due sono gli Erodici, l’uno medico, fratello di Gorgia, e 
l’altro nativo di Megara maestro di ginnastica, detto Selim- 
briano pel suo domicilio in Sclimbria, ed è quello di cui si 
fa qui menzione, c nel Protagora pag. 316. B, e nel libro ih 
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a quelle mura accostato, di nuovo le ne partissi, 
io non lascierei di seguirti. 

FEDRO 

Oh che mi dici, o carissimo Socrate! credi tu 
che quelle cose, che in mollo tempo ed in ozio 
Lisia compose, uomo nello scrivere il più po- 
tente di tutti quelli de' tempi nostri, io che 
sono ignorante possa ricordare in modo che di 
lui sia degno? io nc sono ben lungi, quantunque 
molto più caro questo mi sarebbe, che l’avere 
molto danaro. 

SOCRATE 

O Fedro, se io non conosco Fedro, io non 
ho più nernmen memoria di me stesso, ma nè 
l una nè l’altra è di queste due cose ; anzi 
so ben io ch’egli in udire il discorso di Lisia, 
non l’udì una volta sola, ma che a reiterate 
istanze il pregava, affinchè glielo recitasse; c 
quegli alacremente ubbidiva. Ma, siccome que- 
sto non gli bastava ancora, così alla fine pren- 
dendo egli stesso il libro, quello che somma- 
mente desiderava iva esaminando; ed in ciò fare, 
perchè ne era già in fin dalla mattina stato se- 
duto, sentendosi mancare le forze, si avviava al 
passeggio, ed eh! pel cane, come credo, se non 

della Repubblica pag. 400. A. Goslui faceva lunghissime passeg- 
giale, c si dice essere stato il primo che inculcasse la ginnastica 
non solamente per corroborare il corpo, ma anche, ciò che è 
uffizio della medicina, per ottenere guarigione. Avvertasi in- 
tanto che con questo si allude alla troppa deferenza, che Fedro 
per la cura di sua salale aveva alle ordinazioni de" medici. 
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fosse stato quello un discorso troppo lungo, ei 
l’avrebbe intieramente colla sua memoria affer- 
rato. Fuor delle mura adunque per esercitarsi 
ili recitarlo ei se ne andava , quando incon- 
tratosi con uno, il quale era preso della ma- 
lattia di udire discorsi , e vedutolo , in mirarlo 
se ne è rallegrato come di compagno che gli 
sarebbe stato d’entusiasmo, e gli disse che 
andasse innanzi. Ma pregandolo poi quest’ama- 
tore di discorsi, affinchè parlasse, ei gli si mo- 
strava schifiltoso, come se di questo non avesse 
egli voglia, quantunque alla fine, ancorché altri 
volentieri non l’udisse, egli avrebbe per forza 
parlato. Tu dunque, o Fedro, pregalo che or 
subito faccia quello , ch’egli presto in ogni modo 
sarebbe per fare. 

FEDRO 

Per verità egli è per me molto meglio par- 
lare cosi , come posso ; poiché mi pare che asso- 
lutamente non mi lascierai tu andare, prima che 
io non abbia in una maniera -qualunque parlato. 

SOCRATE 

Vero affatto si è quello che di me pensi. 

FEDRO 

Così dunque farò. Ma io per me le parole so- 
prattutto, o Socrate, non le ho bene a memoria 
imparate, nondimeno per riguardo al senso presso 
che di tutte quelle cose, per via delle quali af- 
fermava essere ben diversa la condizione del- 
l’amante da quella del non amante, in breve ti 
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farò per ordine l’esposizione di ciascuna , comin- 
ciando dalla prima. 

SOCRATE 

Sì, ma dopo che mi avrai mostrato prima, 
o amico, che cosa mai nella mano sinistra abbia 
tu sotto la veste ; giacché io sospetto che tu abbia 
lo stesso discorso; che se questo egli è, tieni su 
di me quest’opinione, che io ti amo pur molto, 
ma se si trova presente anche Lisia, io non son 
troppo deliberato d’offrire me stesso a te, af- 
finchè tu ti eserciti in recitarmelo. Ma via la- 
scia vedere. 

FEDRO 

Deh! cessa ... tu mi facesti, o Socrate, cadere 
dalla speranza che io aveva di esercitarmi in 
recitartelo. Ma dove dunque vuoi tu che sedendo 
leggiamo ? 

SOCRATE 

Volgiamoci qua e andiam giù per l’Ilisso ; 
quindi, dove ci parrà, sederemo tranquilli. 

FEDRO 

Opportunamente, da quel che appare, scalzo 
io mi trovo a caso; tu il sei sempre. Per questa 
acquicella dunque bagnandoci i piedi ci sarà fa- 
cile l’andare, il che non è spiacente massima- 
mente in questa stagione dell’anno ed in que- 
st’ora del giorno. 

SOCRATE 

Va dunque innanzi, c cerca nello stesso tempo # 
ove sederemo. 
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FEDRO 

Aedi tu quel l’altissimo platano? 

SOCRATE 

Perchè no? 

PEDRO 

Colà vi è ombra /aura mite ed erba su cui 
sedere,’ oppure sdraiarci, se il vogliamo. 

• SOCRATE 

Va dunque innanzi tu il primo. 

• FEDRO 

Dimmi, o Socrate, non di qui forse dicesi 
che Borea dall’Ilisso abbia una volta rapito 
Oritia? 

SOCRATE 

Così si dice. 

FEDRO 

Non è dunque forse di qui? poiché graziosa, 
pura e trasparente appare l’acquicella, e proprio 
fatta per le donzelle per ischerzare lungh’essa. 

SOCRATE 

No, ma più sotto, alla distanza di due o tre 
stadii , dove si traversa per andare al tempio di 
"Diana, e v’ha pur ivi in un certo luogo un al- 
tare a Borea. 

FEDRO 

Di questo io non ebbi mai certa notizia, e per 
ciò dimmi, per Giove, o Socrate, questa mi- 
tica narrazione, credi tu che sia vera? 

SOCRATE 

E quando, come i dotti, io vera non la ere- 
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dessi, non sarei poi uno stolto, ma mettendomi 
ingegnosamente a spiegarla, direi come dal vento 
borea, nel mentre che in compagnia di Far- 
inacea (0 scherzava, giù dalle vicine pietre fosse 
precipitata, e come dopo che così fu morta la 
si dicesse involata da Borea, oppure affermerei 
essere caduta dall’Areopago, poiché corre pur 
questa fama , che di là e non di qui venisse ra- 
pita. Io per me sì fatte cose per altro, o Fedro, 
credo sì bene amene e proprie di un uomo 
spiritoso e laborioso, ma però di una felicità 
non da invidiare, per mun’ altra ragione che 
per questa, che quindi sarebbe egli costretto 
di dare anche una retta spiegazione di quello 
che intorno alla figura degl’ Ippocentauri e poi 
di quella della Chimera si narra , e da una 
folla di simili Gorgoni e simili Pegasi verrebbe 
egli sopraffatto, e da certe altre infinite in nu- 
mero ed in istranezza mostruose nature, le quali 
se uno non volesse credere, ma con una certa 
sgarbata sapienza si sforzasse di condurre alla 
verisimiglianza loro, di molto ozio gli sarebbe 
mestieri. Ma io per questo non trovo ozio ii> 
verun modo, e la causa ne è, o amico, che io 
non ancora, secondo l’oracolo di Delfo, posso 
conoscere me stesso. Or mentre che questo io 
23o ignoro , ridicolo ei mi sembra investigare quello 

(1) Farinacea c nome di nn fonte e della ninfa dello stesso 
fonte ( ved. Tito. Gloss. p. 268); giacche gli antichi davano agli 
Ilei de’ fonti e de’ fiumi lo stesso nome che avevano questi. 
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che con me non ha che fare, e perciò dando 
a questi racconti l’addio , e per riguardo ad essi 
seguendo quello che dalla comune credenza si 
tiene, queste storie, come or appunto diceva, 
io non esamino, ma sì bene me stesso, se io 
mi sia per avventura una bestia di più multi- 
forme intreccio e più gonfia di fumo, che Tifone, 
oppure se di lui io sia un animale più mansueto 
e più semplice, che di sua natura è partecipe 
di una sorte divina e senza fumoC 1 ). Ma, così 
tra il dire, o amico, è forse questo quell’albero, 
a cui ci volevi tu condurre? 

FEDRO 

Sì, per appunto egli è questo. 

SOCRATE - 1 

Oh per Giunone, che bel luogo da riposarsi! 
come larghe ha le frondi questo platano e come 
alto! bellissimo per sua altezza è pur l’agno- 
casto e tutto questo sito ombroso, e siccome nella 
sua pienezza è la fioritura, così di fragranza tutto 
essa riempie il luogo ; piacevolissima inoltre è la 
sorgente che sotto il platano scorre d’acqua assai 
Tresca, per quanto si può congetturare dal piede ; 
e dalle immagini poi e dai sacri doni qui appesi, 

(1) Qui in questo fumo a me pare che Platone voglia allu- 
dere a que’ sapienti che nello spiegare queste mostruose figure 
della mitologia menavano tanto orgoglio, i quali senza che 
fossero nominatamente accennati , a quei tempi da lutti i Greci 
che leggevano i suoi scritti, erano conosciuti. Questo pare che 
s’indichi dal nome di Tifone, proveniente da rùyos (tifos), fumo, 
fusto , iattanza , ecc. 
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pare ohe sia un luogo consacralo ad alcune delle 
ninfe ed all’Àcheloo. E se più vuoi, come dilet- 
tosa e affatto soave è l’aura! estiva e arguta essa 
tiene bordone al coro delle cicale; e quello poi 
che d’ogni cosa è più leggiadro si è l'erba, che 
di per se su dolce pendio basta a tenere bel- 
lamente il capo di chi vi si adagia; così che 
ottimamente qual forestiero tu m’hai qui con- 
dotto, o caro Fedro 0). 

FEDRO 

Per verità, o uora singolare, tu somigli ad 
uno qui del tutto nuovo , giacche somigli adatto 
ad uno, che non sia del paese e che qual fo- 
restiero da una guida, come tu dici, sia stato 
qui condotto, così di rado fuori della città li 
rechi a’ suoi confini, anzi ei mi pare che fuori 
delle mura tu non esca affatto. 

SOCRATE 

Perdonami, dolce amico, poich’io mi sono 
uno che desidero d’imparare; ora le campagne 
e gli alberi non mi possono insegnare nulla, ma 
sì bene gli uomini dentro la città ; pur nondimeno 
tu mi sembri avere trovato il rimedio per farmi 
uscire; poiché in quel modo che coloro che 
conducono animali che hanno fame, loro innanzi 
vanno agitando frondi o qualche frutto, così tu 


(1) Siccome Fedro era un giovane estremamente amante de’ 
frizzi e degli ornamenti del discorso, così Socrate scherzando 
prende pur qui occasione di dilettarlo con questa bella de- 


scrizione. 
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col porgermi innanzi discorsi ne’ libri, mi par 
che mi faresti girare per tutta l’Attica ed al- 
trove, ovunque tu il voglia. Intanto or pel pre»- 
sente qua giunto penso di dovermi giacere, tu 
poi, quando avrai scelta quella positura, che a 
leggere crederai la più comoda, leggi. 

FEDRO 

Ascolta dunque. . . 

« Quanto alle mie faccende tu certamente le 
» conosci, e come io creda essere a noi di van- 
» laggio, quando questo avvenisse (*), l'udisti ; 231 
» tuttavia per questo (perchè io non sia tuo 
» amante) spero che non meno otterrò quello 
» di cui ti prego , poiché gli amanti de’ bene- 
» fizi che fanno si pentono , quando la lor pas- 
» sione è cessata ; dove che per coloro che 
» non sono amanti non v’ha alcun tempo, in 
» cui convenga loro pentirsi 5 poiché non già 
» . costretti ( 1 2 ), ma di buon grado, per (pianto 
» un’ottima deliberazione su de’ loro affari do- 
» mestici il comporta , essi secondo le loro forze 
» beneficano. Inoltre, gli amanti considerano 
» quello che del loro avere per via dell’amore ma- 

lamente hanno amministrato ed i benefìzi che 

(1) Cioè, se tu accondiscenderai a me, s’allude all’abbomine- 
vole vizio di cui erano tacciati i Greci , e per ciò il testo greco 
di questo discorso è mollo oscuro, cosi ch’io pure dopo per 
questo credei d’aggiugnere una parentesi per dichiarare quello 
che per via d’esso s’intenda. 

(2) S’intende dalla passione e dall’impeto dell’amore. 
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» hanno fatto, ed a questo aggiugnendo ancora 
» la fatica da loro sofferta, già da molto ere- 
» dono averne renduto il degno contraccambio 
» a coloro che sono da essi amati; laddove 
» quelli . che non sono amanti , non possono 
» schermirsi col pretesto, che per via dell’amore 
» vengano a trascurare i loro affari domestici, 
» nè mettere in conto le loro passate fatiche, 
» nè addurre per iscusa che verrebbero ad es- 
» sere in discordia de’ parenti; così che tolti 
» questi sì grandi mali, loro non rimane altro 
» che fare alacremente quello, in fare il quale 
» credono compiacere a quelli che a loro si 
» danno. Oltre a questo, se porta il pregio far 
» molto conto degli amanti , per la ragione , 
» dicono, che portano somma affezione a quelli 
» che amati sono da loro, e perchè sono pronti 
» colle parole e coi fatti, ancorché dovessero 
» venire in odio degli altri, a far favori ai loro 
» amati, egli è facile conoscere, se dicono il 
« vero, da questo, che quanti in appresso poi 
» amano, li tengono in maggior pregio dei loro 
» amati di prima, ed è chiaro che faranno anche 
» del male a questi, purché piaccia a quelli. 
» Quantunque come mai è egli conveniente lar- 
» gire questa colai cosaC 1 ) ad uno, che in tal 
» disgrazia si trova, che niuno per qualunque 
» perizia egli abbia imprenderebbe di rimuo- 


(I) Cioè, tur copia del corpo di te stesso. 
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» vergliela? poiché essi stessi pure confessano 
)> di trovarsi in istato piuttosto di malattia che 
» di senno, e sapere che il loro pensamento 
» non è buono, ma però che non sono in grado 
» di dominare se medesimi; così che come mai 
» quando pensano poi bene, potranno credere 
» che bene stiano quelle cose, che desiderano 
» nel mentre che in così cattivo stato si tro- 
» vano ? Di più, se fra quei che ti amano vo- 
» lessi tu eleggere il migliore, fra pochi sola- 
»' mente avresti tu a fare la scelta; dove che 
» se la farai fra gli altri, tu potresti fra molti 
» eleggere quello che sarà il più confacente a te 
» stesso; così che molto maggiore è la speranza 
» di trovare fra molti chi sia degno della tua 
» amicizia. Che se poi temi tu il giudizio pub- 
» blico, non forse cioè gli uomini venendo 
* » questo a sapere, onta a te ne ridondi, egli 
» è verisimile che gli amanti, credendo essere 932 
» anche dagli altri la loro sorte così invidiata, 

» come essi tra di loro a vicenda se la invi- 
» diano, si vantino in dirlo, ed ambiziosamente 
» si studiino di farsi vedere presso tutti, che 
» non si sono affaticati invano; laddove quelli 
» che non sono amanti, essendo padroni di se 
» stessi, ciò che è il meglio eleggeranno piuttosto, 

» che ottenere fama dagli uomini. Parimente, 

» che gli amanti corrano dietro ai loro amati 
» e che di questo facciano loro occupazione , 

» molti è necessario che ciò odano e veggano ; 
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» cosi che se gli scorgeranno a discorrere tra 
» di loro, quelli allora credono che si trotino in» 
» sieme , perchè vi è stata o vi è per essere una 
» passione amorosa; dove che coloro che non 
» sono amanti, non v’ha persona che imprenda 
» di tacciare, perchè conversino insieme, sa- 
« pendo che è necessario discorrere con altri o 
» per amicizia o per via di qualch’altro pia- 
» cereO). Inoltre, se il timor ti sorprende al 
» pensare, che difìicile sia perseverare nell’ami- 
» cizia, e che se per altri motivi si viene in di- 
» scordia, la disgrazia che sovrasta è ad amcn- 
» due comune, mentre che se in discordia si 
» viene quando avrai prodigato quello che so- 
» vr’ogni cosa tu reputi (2), sarà per avvenirne 
» a te gran danno, egli è consentaneo che mag- 
» gior paura tu debba avere degli amanti ; poi- 
» chè molte sono le cose che loro fanno dispia - 
» cere, e tutto essi credono che a loro danno 
» si faccia, e per ciò lontani dalla conversazione 
» degli altri tengono i loro amati , avendo paura 
» sì di quelli che posseggono grandi sostanze, 
» non forse gli avanzino per danaro, come anche 
« di coloro che sono istruiti , non forse per in- 


(1) L’Heindorf bramerebbe piuttosto àvóyxyjv o xpziav, necessità 
o bisogno invece di viòovijv, ma si noti che qui piacere non si dee 
prendere per uq piacere libidinoso, ma per tanti altri piaceri 
indifferenti e buoni, come p. e. la caccia, i passeggi, ecc. 

(5) Vale a dire,» il fiore della tua gioventù, la castità, l'one- 
stà , l’onore , ecc. 
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» tendimento possano più di loro, disonnila dalla 
» potenza di ciascuno che qualch’altro bene pos- 
» segga si guardano; per conseguenza persua- 
» dendoti a stare lontano da costoro, deserto 
» di amici ti rendono, e, se tu poi badando ai 
» fatti tuoi, la penserai più sanamente di loro, 

» verrai in discordia con essi; dove che quelli, 

» che non per via dell’ essere amanti, ma per 
» via di virtù giungono a poter fare quello di 
» cui ti pregano (0, non porteranno invidia a 
» coloro che converseranno teco, ma odieranno 
» .anzi quelli che teco non vorranno usare, ere- 
'» dendo da questi essere tu disprezzato, e per 
» l’opposto da quelli poter venire giovato; così 
» che molto maggiore è la speranza, che per 
» via del tuo conversare con altri, sii per en- 
» trare loro piuttosto in amicizia che in inimi- 
» cizia. Oltre a ciò, molti degli amanti subito 
» desiderano il corpo, prima che conoscano i 
» costumi e che abbiano notizia delle altre qua- 
» lità dell’ amato, così che egli è incerto, se 
)) vorranno ancor essere a lui amici, quando la 
» loro passione sarà cessata; dovex che coloro 
» che non per via d'essere amanti, ma per via 233 
» d’essere già prima tra di loro amici giungono 
» a far queste cose( 9 ), non è verisimile che 
» quello, per via del quale ricevono essi un pia- 


(t) Allude sempre al citato vizio. «■ 

(2) S’intendono cose disoneste e con Ira natura. 
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» cere, renda la loro amicizia minore, ma sì 
» bene che resti come memoriale de* favori che 
» si debbono da loro attendere pel futuro. Di 
» più, se tu ti arrenderai a me, conviene che tu 
» diventi migliore di quel che diventeresti se 
» ti arrenderai ad uno che sia tuo amante; poi- 
» che gli amanti tutto quel che tu fai e che dici 
» anche contro all’onesto essi lodano, parte per 
» timore d’incorrere nel tuo odio, parte perchè 
» nel giudicare, per via della loro passione, al 
» peggio si appigliano; giacché l’amore fa ve- 
» dere loro questo, cioè fa, che, se si trovino 
» in mala fortuna, dolorose credano quelle cose 
che agli altri non sono di dolore alcuno, e 
» se si trovino in buona, quelle il cui piacere 
» non è di pregio veruno, gli costringe poi anche 
» a lodare , così che molto più si conviene avere 
» compassione degli amati, che invidiare la loro 
» sorte ; dove che se tu ti arrenderai a me , pri- 
» mieramente non già per coltivare un piacere 
» presente userò io teco, ma pel vantaggio che 
» ne seguirà pel futuro, non vinto dall’amore, 
» ma padrone di me stesso, nè per piccole cose 
» fiere inimicizie incontrando, ma per grandi 
» lentamente e poco sdegno prendendo, de’ man- 
» camenti involontarii concedendo perdono , 
» sforzandomi di rimuovere quei che sono vo- 
» lontarii, giacché segni certi di un’amicizia che 
» avrà a durar lungo tempo ei sono questi. ‘Che 
» se quello forse ti si para dinnanzi, non es- 
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)) sere possibile che l’amicizia sia per essere 
» forte se non vi sarà un amante , bisogna con- 
» siderare che allora nò i figliuoli nò i nostri 
» padri nè le nostre madri potrebbero essere 
» quello che noi riputiamo più caro, neanco 
» potremmo possedere amici fidi, i quali non 
» per sì fatta passione, ma per altre affezioni 
» noi abbiamo. E se inoltre si dee poi sovra 
» tutti fare favori a coloro che sono indigenti, 

» fra gli altri si converrà allora non fare bene- 
» fizi ai migliori, ma sì bene a quelli che sono 
» più di tutti bisognosi, poiché liberati dai più 
» grandi de’ mali sommamente a te grati sa- 
» ranno; oltre a questo neanco dovresti tenere 
» conto nelle tue feste private d’invitare gli 
» amici, ma quelli che vanno accattando e che 
» abbisognano di essere saziati; poiché questi 
» molto ti ameranno, dietro li correranno, an- 
» dranno alle tue porte, fortemente si rallegre- 
» ranno, somme grazie ti sapranno e che tu 
» abbia molti beni pregheranno. Ma forse non è a 
» quelli che sono più di tutti bisognosi, che si 
» conviene fare favori, ma sì bene a quelli spe- 234 
» zialmente che sono in grado di renderteli : nè 
)> a quelli solamente che sono tuoi amanti, ma 
» a quelli che del > tuo favore saranno degni : 

» nè a quelli che della tua gioventù godranno, . 

» ma a quelli che quando sarai divenuto vec- 
» chio, parte dei loro beni ti faranno: nè a 
» quelli che poiché avranno su te effettuato 


n, mmo 
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» quello che vogliono, presso gli altri per am- 
» bizione se ne vanteranno, ma a quelli che 
» vergognandosene, presso tutti ciò taceranno: 
» nè a quelli che di te per breve tempo si danno 
» cura, ina a quelli che durante la loro vita ti 
» saranno sempre in egual modo amici: nè a 
» quelli che quando la loro passione sarà ces- 
» sata cercheranno la scusa che incorrano nelle 
» inimicizie degli altri , ma a quelli che cessata 
» la tua gioventù, sarà allora che faranno vedere 
» la virtù loro. Tien dunque a mente quello che 
>> si è detto e bada a questo, che gli amanti, 
» come cosa brutta essendo quella a cui atten- 
» dono, dai loro amici vengono ripresi; dove 
» che di quelli che non sono amanti niun mai 
» dei loro attinenti si lagna che per via di questo 
» prendano qualche cattiva deliberazione per ri- 
» guardo a se medesimi. Però tu forse mi do- 
» manderai, se io ti esorti a fare favori a tutti 
» quelli che amanti di te non sono; ma io credo 
)) che neanco quegli che ti ama, ti esorterà ad 
» essere di egual animo verso tutti ituoi amanti; 
» poiché nè quegli che da te riceve il favore , 
» se colla ragione esamina , degno di egual ri- 
» conoscenza lo riputerebbe, nè a te similmente 
» sarebbe possibile tenerlo celato agli altri , 
>1 quando volessi; bisogna che da questo niun 
» danno ma vantaggio provenga ad amendue. 

» Intanto il sin qui esposto da me penso che 
» basti; che se tu desideri ancora qualche cosa, 
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» credendo che da me sia stata omessa, do- 
» mandala. » 

Che ti pare, o Socrate, di questo discorso? fra 
le altre cose nella dicitura spezialmente non ti 
par egli che sia a meraviglia elaborato? 

; SOCRATE 

Divinamente affatto, o amico, così che pieno 
di stupore io ne rimasi; e in grazia tua questo 
mi avvenne, o Fedro, al riguardarti in volto , 
perchè tutto a cagione di questo discorso mi 
parevi tu gongolare, mentre il leggevi. Credendo 
dunque che in sì fatta materia più di me fossi tu 
intelligente io ti seguiva, e seguendoti teco pure, 
o mia dolce divina vita, da entusiasmo venni 
rapito; 

FEDRO 

Sia. E ti par doversi in tal modo scherzare? 

, SOCRATE 

E ti par egli che io scherzi e non abbia par- 
lato in sul serio? 

FEDRO 

No certamente per niun modo, o Socrate, ma, 
per Giove che presiede affamicizia, dimmi la 
verità, credi tu che alcun altro de’ Greci sia 
in istato di dire altre più cose e di maggiore 
momento di queste sullo stesso suggetto? 

SOCRATE 

E che? avrem noi forse io e tu a lodare 
il discorso anche per la ragione che l’autore 
abbia in esso detto tutto quello che .si con* 
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viene , e non per quella solamente che ciascuna 
espressione sia in esso chiara , rotonda ed accu- 
ratamente tornita? che se egli è mestieri che 
anche per tal ragione si lodi, io il concederò 
in grazia tua , poiché questo a me per la mia 
235 nullità è pure sfuggito, stante che al solo arti- 
fizio retorico io poneva mente, e questo solo 
poi io pensava che neppur Lisia credesse che 
bastasse. Pertanto così dunque mi parve, o Fedro, 
se tu non hai a dirmi qualch’altra cosa in con- 
trario, che due o tre volte abbia egli ripetuto 
lo stesso, come quegli a cui non era troppo fa- 
cile trovai' molte cose a dire sullo stesso sug- 
gello, o può essere forse che di questo ei punto 
non si sia dato pensiero ; e per ciò a me per- 
sino appariva che come un giovane ei si vantasse 
in far vedere , che in dire le stesse cose , or in 
un modo or in un altro, egli era in grado di 
esporle ottimamente in tutti e due. 

. • FEDRO ' 

Niente è quel che tu dici, o Socrate, poiché 
questo appunto si è il pregio che anche in sommo 
grado ha cotesto discorso; giacché nulla havvi 
in sì fatta materia che degnamente si possa dire, 
che da Lisia sia stato omesso, così che oltre 
quello che da lui fu detto, niuno mai potrà dire 
altre più cose e di maggiore momento. 

SOCRATE 

Di questo poi io non potrei da te essere per- 
suaso, poiché anche i sapienti antichi, uomini 
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e donne, clic su di questo hanno parlalo e 
scritto, mi convincerebbero del contrario, se per 
far piacere a tc io ciò concedessi. 

FEDRO 

E chi mai sono costoro? e dove mai cose mi- * 
gliori di queste hai tu udito? 

SOCRATE 

Così or subito non saprei dirtelo; ma egli è 
chiaro che da alcuno io le ho udite, o dalla 
bella Saffo forse, o dal sapiente Ànacreonte, op- 
pur da alcuni scrittori di prosa. E da qual con- 
gettura io ciò affermo? perchè ripieno, o caro, 
io mi sento in certo modo avere il petto da po- 
tere oltre queste dire altre cose e non di mi- 
nore momento. Or che da me stesso poi niuna 
di queste io abbia immaginalo, il so di derto, 
essendo conscio della mia ignoranza ; rimane 
dunque, credo, che come un vaso, da scaturi- 
gini altrui per mezzo dell’ udito io qualche volta 
ne sia stato empiuto ; ma in qual modo poi e da 
chi io le abbia udite, questo di nuovo per la mia 
stupidità mi è dalla memoria caduto. 

FEDRO 

O il generosissimo, parlasti a meraviglia. Da 
chi dunque ed in qual modo abbi tu queste 
cose udite , ancorché io te ne preghi , non dir- 
melo, ma sì bene fa quello appunto che dici, so- 
stieni la prova di dire altre cose migliori e non 
di minore momento, astenendoti da quelle che 
si trovano nel libro, ed io ti prometto, come 
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i nove Arconti 0), di far porre a Delfo una statua 
d’oro in dono, di grandezza naturale; e non so- 
lamente la mia, ma anche la tua. 

SOCRATE 

O caro carissimo , tu sei veramente d’oro , o 
Fedro, se credi che io affermi che Lisia abbia 
sbagliato in tutto, e che si possano dire altre 
cose tutto diverse di quelle che da lui furono 
dette; questo nemmeno al peggiore degli scrit- 
tori penso che possa accadere. E di vero, per 
venire subito a quello di cui parliamo, credi tu 
che alcuno vi sia, il quale sostenendo che si debba 
far favori ad uno che non sia amante , piuttosto 
che ad uno che amante sia, s’ei tralascia d’enco- 
miare la calma dell’uno e biasimare la pazzia 
dell’altro, cose queste certamente necessarie, 
possa quindi avei’e ancora qualche altro a dire? 
Queste cose per ine io credo che si debbano 
lasciare e concedere a chi su di questo argo- 
mento ragiona, e di si fatte non già l’invenzione, 
ma solamente la disposizione in lui si dee lodare, 
dove che di quelle che non sono necessarie e 


(i) 1 nove Arconti in Atene quando entravano in magistrato 
giuravano pubblicamente di porre in dono ad Apolline la statua 
di loro medesimi in oro, se mai avessero trasgredito le leggi, o 
si fossero lasciati corrompere dal danaro , ccc. Vedi il Mureto , 
Varr. Leclt. vili, 18 ecc. Da questo si vede che Fedro, per la 
grande stima che aveva di Lisia, credeva impossibile che Socrate 
potesse dire contro dell’amore altre più cose che aveva dello 
Lisia c di maggiore momento , stante che si obbliga di pagare 
una multa non semplice ma doppia, ove Socrate avesse ciò fallo. 
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ohe sono difficili a trovarsi si dovrà nel mede- 
simo lodare poi anche l’invenzione. 

FEDRO 

M’arrendo a quel che dici, poiché mi pare che 
tu abbia parlato bene. Farò dunque così anch’io. 
Ti concederò che tu ponga pure che l’amante 
si trovi in istato meno sano di uno che non 
sia amante ; ma di tutto il resto che disse Lisia 
se tu mi dirai altre più cose e di maggiore mo- 
mento , in istatua massiccia ti farò porre in 
Olimpia presso quella de’ CipselidiO). 

SOCRATE 

Hai preso la cosa in sul serio , o Fedro, per- 
chè nel dare a te la baia io abbia ripreso il tuo 
amato, e credi che io da vero sia per accin- 
germi a dire qualche cosa con varietà maggiore 
di quello che sia stato detto dalla sapienza di Lisia. 

FEDRO 

Per riguardo a questo, o caro, tu di nuovo 
mi ti appresemi in posizione tale, che medesi- 
mamente io ti posso afferrare ( 1 2 ). Tu mi devi 


(1) Cipsclo fu padre di Periandro tiranno di Corinto, del quale 
Periandro i figliuoli essendo da Corinto siali cacciati, fecero volo 
di porre una statua d’oro massiccia a Giove in Olimpia, se mai 
di nuovo fossero in patria ritornati ed avessero la loro pri- 
miera dignità ricuperalo} il che avendo ottenuto, tale statua fe- 
cero essi porre e consacrare. Ved. Strabone, lib. mh, pag. 580, 
e Pausania, lib. v, pag. 378. Avvertasi questa minaccia scher- 
zevole, perchè Socrate era di figura non troppo bella. 

(2) Socrate aveva detto a Fedro ch’egli si sentiva in grado 
di dire sullo stesso suggello altre più cose e di maggiore mo- 
mento di quelle che aveva detto Lisia, e per ciò pregalo da 
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in ogni modo favellare così come puoi, e pren- 
diti guardia, affinchè non venghiamo costretti 
di fare quella spiacevole azione de’ comici d’av- 
vicendarci le stesse parole l’uno all’altro (0 ; 


Fedro ch’ei gliele esponesse, prima si era schermito colia scusa che 
cosi all’improvviso senza apparecchiarsi non avrebbe cecamente 
potuto ciò fare; ma di nuovo poi dal medesimo eccitalo colla pro- 
messa che l’avrebbe fatto porre in islalua massiccia presso 
quella de’ Cipselidi in Olimpia, Socrate allora si scusa per la 
seconda volta con dirgli, che quello che aveva dello prima non 
aveva affermato in sul serio, ma solamente per ischerzo; per di- 
chiarargli dunque che questa ragione non era di alcun momento 
come la prima, e ch’ei non ne avrebbe fatto conto veruno, Fedro gli 
dice, ch’ei di nuovo gli si appresentava in una posizione da poter 
essere da lui afferrato. Metafora questa presa dai lottatori, i quali 
quando caduti o sballati fuori del luogo circoscritto della lotta, 
di nuovo alzatisi ritornavano nel medesimo luogo, nella medesima 
posizione per presentarsi all’avversario, si dicevano «Àv.uSivat di 
tsc> ófxoixi /aj3a;, cioè che venivano di nuovo a simili od alle stesse 
prese. Ritenni per quanto si potè la metafora anche nella versione. 

(1) Questo modo di avvicendare ad un altro le stesse parole 
che ei ci dice ( à-jrxxoSioóv rei còltoli , vicissim reddentes , sot- 
tintendendovi poi dieta, o qualch’altro simile vocabolo), s’in- 
contra spesso ne’ comici , come per es. presso di Aristofane ne’ 
Cavalieri, v. 286 e segg. e 361 e segg. , quantunque non man- 
chino esempi anche ne’ tragici. Cosi , presso di Sofocle ncl- 
l’Edipo re, v. 549, Creonte rimproverato da Edipo che tentasse 
farsi re in suo luogo, ciò che non era vero, e non potendolo 
dissuadere, dicendogli: se tu credi che la pertinacia scevra di 
ragione sia qualche cosa di momento , tu la sbagli a gran partito , 

E? t oi voiJ.iZ.iii xrrjua t r,v cc'jSzSiz » 

Etvat re roD voO /o>pU , ovx òp$ò i? ypovt li, 

Edipo allora gii risponde: se tu credi clic un cognato facendomi 
ingiuria non abbia a pagarne la pena , tu la sbagli a gran partilo, 

Ef r oi vo'jlì^uì x-jopx auyytvij xaxdi« 

Ap&v, ovx b'fi%zcj TY/-J Si) irfl, ovx vj fpovtXi, 

Del resto s’avverta che Fedro nel mentre che qui prega Socrate 
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e per ciò non volermi costringere ch’io ti dica, 
' se io, o Socrate , non conosco Socrate , io non 
ho pia nemmen memoria di me stesso, come 
anche, desiderava sì ben egli di parlare , ma 
faceva lo schifiltoso , bada anzi che di qui non 
ce ne andiamo, prima che non m’abbia tu espo- 
sto quelle cose che dicevi avere in petto. Soli 
ed in luogo deserto noi ci troviamo, ed il più 
forte ed il più giovane sono io. Intendi dunque 
da tutto questo quello ch’io voglia dire, e non 
volere in verun modo parlare piuttosto per forza 
che di buon grado. 

SOCRATE 

Ma, o caro Fedro, sarei ben ridicolo se a 
fronte di uno scrittore così eccellente, io che 
sono ignorante, all’improvviso sullo stesso sug- 
getto mi mettessi a ragionare. 

FEDRO 

Eh sai tu come sta l’affare? cessa dal farmi 
tanti lezi, perchè io ho una cosa presso che 
tale in capo, che se la dico ti costringerò cer- 
tamente a parlare. 


a non costringerlo a far uso di tal modo di dire, ci se ne serve 
nello stesso tempo che ciò dice, poiché le parole, se io, o Socrate , 
non conosco Socrate , non ho piti nemmen memoria di me stesso , 
e quelle altre, desiderava ben egli di parlare, ma faceva lo 
schifiltoso, sono le stesse, che in principio di questo dialogo 
alla pag. 48 c 49 Socrate gli diceva per indurlo a leggergli il 
discorso di Lisia; la variazione consiste nell’aver solo cangiato 
il nome di Fedro in quello di Socrate. 
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SOCRATE 

No, non dirmela dunque in verun modo. 

FEDRO 

O questo poi no, anzi te la dirò, e giura- 
mento sarà quello che ti dico. Ti giuro dun- 
que ( ma per chi , per chi mai degli Dei ? 
vuoi tu forse per cotesto platano? ) che se tu 
non mi terrai ragionamento dinnanzi a questa 
stessa pianta , io mai più non sarò per mo- 
strarti nè per notificarti verun altro discorso 
di alcuno. 

SOCRATE 

Capperi, o il cattivo, che bel mezzo hai tro- 
vato di costringere un uomo amante di discorsi 
a fare quello che gli comandi. 

FEDRO 

E perchè dunque stai ancora tergiversando? 

SOCRATE 

Non tergiverserò più, dacché tu mi hai fatto 
questo giuramento ; e di vero , come mai da tale 
imbandigione potrei io astenermi? 

FEDRO 

Parla dunque. 

SOCRATE 

Ma sai tu, com’io voglia fare? 

FEDRO 

Per riguardo a che cosa? 

SOCRATE 

Parlerò col capo velato, affinchè presto, quanto 
si può dire il più, io percorra quello che ho 
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a dire , ed affinchè rimirandoti in volto per 
vergogna io non mi confonda. 

FEDRO 

Purché tu parli, il resto fa come vuoi. 

SOCRATE 

Su dunque. Muse canore (0, Xryaat ( ligie ), sia 

(1) Chi bene qui osserva, s’accorgerà che quest’invocazione 
alle Muse si dee prendere ironicamente; poiché Socrate nel 
mentre che per via di essa ha l’apparenza di secondare Fedro, 
cominciando da un così pomposo esordio, come erano soliti 
presso che tutti i saccenti d’allora cominciare le loro composi- 
zioni, e mentre che sembra dargli a divedere essere egli pie- 
namente persuaso, tanta essere la prestanza di Lisia, che non 
ostante tale invocazione, ancor vieppiù sapiente Lisia a Fedro 
sarebbe sembrato , cioè che Lisia sarebbe rimasto insupe- 
rato, per via di questo ci maestrevolmente c piacevolmente 
dà la baia a Fedro ed a tutti quelli che di simili frizzi si la- 
sciano abbagliare. Nella doppia etimologia dell’epiteto Uyeiou 
(ligie), cioè catiore , dato alle Muse, Io Stallbaum crede ravvi- 
sare qualche allusione mordente contro di Lisia, ma siccome 
noi non conosciamo composizione veruna, in cui Lisia con sì 
pomposo esordio cominci, e d’altra parte Fedro oltre all’essere 
molto amante de’ discorsi leccati, correva anche pur troppo cu- 
riosamente dietro ai miti ed alle etimologie , così per questo 
noi crediamo che piuttosto si debba qui ravvisare un’allusione 
contro di Fedro. E di vero non mediocre essere la curiosità di 
Fedro circa i miti, l’abbiam già potuto scorgere sopra alla pag. 
51 nel mito di Oritia; quanto poi alle etimologie, vedremo in 
questo dialogo Socrate divertirsi in dargliene ad intendere assai 
molte strane, come quella di écws, amore, da pcóyuy? , forza, alla 
pag. 76, e più sotto quella dell’arte di profetare, /Mtvrtxvfc, 
dall’arte inspirata dal furore, /xxvixifc, alla pag. 93, ed altre. In 
denominare dunque le Muse, ir/siau, canore , in latino argutae , 
epiteto questo perpetuamente loro dato non solo dai Greci (Pind. 
Olimp. ix, 73; Eschil Agam. v. 1148; Teocrito Idil. xxii, 221 ; 
xv, 135; xvn, 113; vili, 71; ed altri), ma ancora dai Romani 
( Virgil. Bucol. vii, 24; Orazio Epist. il, 2, 90, ecc. ), egli ol- 
tre all’accennare poter esse avere avuto tale denominazione per 
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che dal genere de’ vostri canti così vi chia- 
miate, sia che dal popolo musico de’ Ligii ab- 
biate questa denominazione ottenuto, venite, 
sì, venite a porgermi aita in questo discorso, 
che qui quest’ottimo personaggio mi costringe 
di fare, affinché il suo amico, che già prima 
sapiente gli pareva, sapiente ancor di più ora 
gli paia. 


\ia del loro canto, mordendo indirettamente i retori sofisti, a 
guisa loro, volle anche far pompa di erudizione, coll’affermare 
che cosi pure potevano essere denominate dal popolo de’ Ligii, 
del qual popolo miticamente si narrava, come qui ci attcstalo 
Scoliaste, che fosse cosi dato alla musica, che nelle battaglie 
solamente una parte di esso combatteva, e l’altra cantava; ma 
forse per via di questa storia non si volle indicare altro, che 
il popolo de’ Ligii fosse stato il primo a fare uso della musica 
in campo di battaglia. Pel popolo de’ Ligii tulli intesero sempre 
i Liguri, il che non è cosi facile a persuadere, perchè Ligii 
non è altro che il Ludzie slavo, che significa genti; e di fatti da 
Ludzie , pronunziando, come i Polacchi, il dz come g, e l’u come 
l’y greco c latino, noi avremo ligie. E per non dire che questa 
opinione del Safarico può meritare fede, per la ragione che 
molte voci slave sono anche passale presso i Greci, come p. e. 
ci testifica il nome di Selimbria o Selibria da scio , villaggio, 
e bria , lido, onde villaggio litorale, come appunto sul lido della 
Proponlide per andare a Bisanzio si trovava Selimbria; tale 
opinione pare ancora confermarsi da quello, che Platone fa il 
popolo de’ Ligii amante della musica, come appunto sono i po- 
poli slavi, coi quali i popoli della Macedonia, presso ai quali 
ebbero la culla le muse greche , dovettero avere avuto com- 
mercio. Forse Platone avrà avuto qualche notizia di questo. 
Non pertanto io non sono ancora allatto scevro da dubbio, non 
forse Platone in questo popolo de’ Ligii non abbia voluto in- 
tendere un popolo per se, ma una qualità di esso, e per ciò 
che non altri abbia voluto egli qui mordere, che gli Ateniesi, 
perchè fossero )iynot, cioè troppo parlatori e loquaci. 
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Ei fu giu dunque un fanciullo, anzi un molle 
giovinetto, molto bello. Costui aveva amatori 
assai molti; uno di essi che era perito nell’arte 
del lusingare e che non men che alcun altro lo 
amava, l’aveva persuaso ch’ei non gli aveva 
amore alcuno; e nel chiederlo un giorno del 
favore, questo appunto ei si accinse a persua- 
dergli, che bisogna far piacere piuttosto ad uno 
che di noi non sia amante, che ad uno che di 
noi alitante egli sia; e così prese a ragionare. 

Circa ogni cosa, o fanciullo, da un solo prin- 
cipio debbono partire coloro che rettamente 
vogliono deliberare, cioè bisogna che sappiano 
quello di cui si delibera, altrimenti è necessario 
che dei tutto essi errino. Ma la maggior parte 
degli uomini non conoscono, com’essi ignorino 
quello che nella sua essenza è ciascuna cosa ; 
come se dunque ciò sapessero, in sul princi- 
piare delfinvestigazione d’accordo su di que- 
sto non se la intendono, e procedendo nella 
medesima, ad essi poi quello che si conviene 
succede, cioè nè ciascuno con se stesso nè gli 
uni cogli altri sono fra loro concordi. Affinchè *ì 
dunque nè a me nè a te avvenga quello di cui 
biasimiamo gli altri, siccome a me e a te si 
propone la quistione, se si debba propendere 
a contrarre amicizia più con uno che sia amante, 
che con uno che amante non sia, così circa 
dell’amore, dopo averne d’accordo posta la de- 
finizione, che cosa esso sia e che forza esso 
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abbia, a questo ragguardando e lutto riferendo, 
investighiamo se giovamento o danno arrechi. 

Che dunque un desiderio sia l’amore , ad 
ognuno é chiaro; e parimente che anche coloro 
che non sono amanti, desiderino ciò che è bello, 
noi non ignoriamo. Ora per via di che cosa 
discerneremo noi chi sia e chi non sia amante? 
nuovamente bisogna badare , che in ciascuno di 
noi vi sono due principii che ci comandano e 
ci guidano, i quali noi seguiamo ovunque essi 
ci scorgano; l’uno è in noi innato ed è il de- 
siderio che abbiamo dei piaceri, l’altro è acqui- 
stato ed è l’arbitrio, che si reca verso quello che 
è ottimo.} Questi due principii in noi, talora 
d’accordo e talora discordi sono tra loro, ed 

ora è l’uno ed ora è l’altro che domina. Al- 

\ 

l’imperio dunque dell’arbitrio, che per via della 
ragione ci conduce a quello che è ottimo e che 
colla ragione esercita la superiorità sua, si e 
dato il nome di temperanza; dove che la si- 
238 gnoria del desiderio che irragionevolmente ci 
strascina ai piaceri e che irragionevolmente in 
noi comanda, fu chiamata intemperanza. Questa 
poi è di varii nomi, poiché abbraccia molte 
parti e molte specie,, e quella di queste spe- 
cie, che si troverà avere la preminenza sopra 
delle altre, fa che colui, in cui essa si trovi, 
venga chiamato colla denominazione della me- 
desima, la quale non é bella né degna che al- 
cuno si acquisti. Per la qual cosa il desiderio, 
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che circa il mangiare supera la ragione di 
quello che è il meglio e vince pure ogni altro 
desiderio, si chiama ghiottorma, e fa che con 
questo stesso nome venga chiamato quegli in 
cui esso si trova: parimente circa la vinolenza 
il desiderio che tirannicamente domina e che 
a questa conduce colui che da esso è preso, è 
chiaro con qual nome si dovrà esso appellare; 
e così, che tutte le altre specie d’intemperanza 
sorelle di questa anche con nomi di desiderii 
fratelli delle medesime convengansi chiamare , 
cioè pur col nome di quel desiderio che sempre 
domina, egli è manifesto. Per cagione poi di 
qual desiderio io tutto quello che precede abbia 
detto, ormai presso che evidentemente si scorge ; 
nondimeno ogni cosa, se si dice, è sempre in 
certo modo più chiara che se non venisse detta. 
Il desiderio pertanto che irragionevolmente su- 
pera in noi l’arbitrio che ci scorge al retto, 
quando esso viene tratto verso il piacere della 
bellezza e che da desiderii suoi affini 0) pari- 


(1) Cioè desiderii che pur irragionevolmente, aysu /óyou, si 
recano verso della bellezza del corpo e non verso la bellezza 
divina. Nella traduzione è impossibile conservare il giuoco di 
parole dell’originale tra , forza , , con forza , 

ed epojj, amore. Ma quantunque l’amore ne’ primi tempi paia 
essere stato violento, come dalle favole e dai miti possiamo 
ravvisare , tuttavia io non saprei se veramente per tal cagione 
l’amore sia cosi stato denominato dalla forza, o se fra tante 
cose che dice Platone in questo dialogo per ischerzo, non si 
debba annoverare pur questa , quantunque anche scherzando 
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mente alla bellezza de’ corpi viene trailo, que- 
sto desiderio, quando, fortissimamente afforzalo, 
vincitore ci trae, dalla forza stessa, rome , 

prendendo la denominazione, epcùg , eros , cioè 
amore, fu chiamato. 

Ma, o caro Fedro, ti par forse, come a me, 
che qualche cosa di divino mi sia succeduta? 

FEDRO 

Certamente, o Socrate, contro all’usato una 
gran piena di parole ti ha sopraffatto. 

SOCRATE 

Ascoltami dunque senza far motto. Divino da 
vero mi pare che questo luogo sia , così che se 
mai nel procedere del discorso avverrà, che io 
spesso fuor di me dalle ninfe venga rapito, non 
maravigliartene , poiché già in fin da ora il suon 
de’ miei accenti non è più lungi dai ditirambico. 

FEDRO 

Vero verissimo è quel che dici. 


spesso dica egli cose grandi e vere. Vedi ancora un’altra eti- 
mologia dell’amore dello stesso Platone, nel Cratilo, pag. 420. x\. 

(1) 11 dire ditirambico dello squarcio deH’addollo discorso, 
e spezialmente dell’ultimo periodo sopraccaricato e conciso nello 
stesso tempo come sta nell’originale , è impossibile che si 
possa rendere da alcuno in una versione, in cui si hanno a 
cangiare tutti i vocaboli, e per ciò non si può più scorgere in 
essa, perchè Fedro abbia soggiunto nel seguente periodo, parer- 
gli Socrate, essere stato sopraffatto da una piena di parole contro 
all'usato ; non pertanto traccio di un dire fuor del comune si 
ravvisano ancora, nell’aver pur noi dato, egualmente come sta 
in greco, alle varie specie d’intemperanza presso che simili il 
nome di sorelle , come anche il nome di fratelli ai varii desi- 
derii tra loro simili. 
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SOCRATE 

Di questo sei tu la cagione; intanto ascolta 
il rimanente, poiché forse quello che appresso 
dinnanzi a me si para da me lungi potrebbe 
fuggire (0; ma di questo si prenderà Iddio la 
cura, noi di nuovo ritorniamo al discorso che 
si faceva a quel fanciullo. 

Bene, o carissimo; quello ormai di cui noi 
abbiamo a deliberare si è detto e definito. A 
questo dunque ragguardando esponiamo il ri- 
manente, cioè qual giovamento o danno da uno 
che sia e da uno che non sia amante verisi- 
milmente avvenga a colui che sarà condiscen- 
dente a fare ad essi favore. 



servo del piacere , è necessario che si procacci 
l’amato in modo, che quanto si può dire il più, 
gli piaccia. Or ad uno che è ammalato piace 
tutto quello che a lui non contrasti, dove ciò 


(1) Gli antichi, quando proferivano qualche parola che ri- 
dondasse in gloria loro, subito si temperavano con qualche altra 
locuzione più umile, per timore non forse gli Dei, ch’essi per 
lo più credevano essere invidiosi della felicità umana , da que- 
sto prendessero appiglio per umiliare il loro orgoglio e gastigarli. 
Ecco la ragione, perchè Socrate dopo aver qui detto che preso 
dalle ninfe parlava già in ditirambi, soggiunga subito, che forse 
quello che gli si parava dinnanzi , da se lungi poteva sfuggirgli , 
sottintendendovi per voler degli Dei , come appunto l’indicano 
poi le seguenti parole: ma di questo si prenderà Iddio la cura. 
Questa stessa cosa Socrate, come abbiam veduto, dice pure 
nel Fedone alla pag. 425 (Stef. pag. 95. B.); reggasi ivi anche 
la nostra nota alla pag. 551. 
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che gli è superiore od eguale , è a lui nemico 5 
e per ciò l’amante non soffrirà di buon grado 
239 che il suo amato il superi o che gli si pareggi, 
anzi sempre ci metterà opra, affinchè da meno 
di se cpiesti sia ed inferiore. Ma siccome poi 
da meno del sapiente è l’ignorante, del forte 
il codardo, di chi possiede l’arte del dire quegli 
che non è in grado di favellare, del perspicace 
il tardo; cosi di questi tanti mali ed altri più an- 
cora, de’ quali all’amato, per riguardo all’anima, 
parte accadono e parte dalla stessa natura egli 
tiene , è necessario che il suo amante degli uni 
si rallegri e che gli procuri gli altri , altrimenti 
rimarrà privo di quello che presentemente il 
diletta. Invidioso per conseguenza è necessario 
che ei sia, e che lungi da molte altre ed utili 
famigliarità tenga il suo amato, onde spezial- 
mente questi potrebbe diventare uomo, c così 
a lui sia cagione di un grande danno, anzi 
di grandissimo, tenendolo da quella famigliarità 
lontano, per cui potrebbe egli diventare sapien- 
tissimo. E questa poi è la divina filosofìa, dalla 
quale è necessario che l’amante tenga .lungi il 
suo amato, avendo gran paura non forse per 
essa questi venga a metter lui in non cale ; e ne- 
cessariamente pure adoprerà tutti gli altri in- 
gegni, affinché l’amato sia ignorante in tutto e 
che in tutto si rivolga a guardare il suo amante, 
e tale poi essendo, sarà sì bene egli grato af- 
famante quanto si può dire il più, ma di danno 
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grandissimo a se stesso. In ciò che riguarda 
Tanima adunque , non mai in vcrun modo aio 
e socio di giovamento alcuno potr.à essere un 
uomo che sia preso d’amore. -i 

In che modo poi quegli che a preferenza 
di ciò che è buono è costretto seguire ciò che 
piace , sia per tenere lo stato e la cura di un 
corpo, di cui sia diventato padrone, dopo que- 
sto è mestieri vedere. Si scorgerà che ei va 
dietro ad un fanciullo di un corpo morbido e 
non duro, nè che sia stato educato all’ardore del 
sole, ma in luogo temperato da ombra, ad un 
che non sia esperto delle fatiche virili e de’ secchi 
sudori, ma pratico per l’opposto del vivere molle 
ed effeminato, e di colori e di ornamenti ricer- 
cati si fregi per mancanza de’ proprii, e che 
a tutte le altre cose consentanee a queste con 
istudio attenda; le quali, siccome evidenti, così 
non vale il pregio ch’io proceda più oltre nel- 
l’annoverare, ma sì bene definitane una che è 
la principale, passiamo pure ad altro. Un corpo 
tale sì nella guerra come in tutti quanti gli altri 
grandi bisogni non paventano i nemici, ma te- 
mono per esso gli amici e gli amanti. Questo 
dunque come chiaro vuoisi lasciare. 

Quello pertanto che viene appresso, cioè qual 
dannoso quale utilità per riguardo alle nostre 
sostanze ci ridondi dall’usare con un amante e 
dalla cura che il medesimo di noi si prende, 
egli non è da tacere. Ad x ognuno certamente 
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per lo men questo è chiaro , spezialmente poi s 
ad uno che sia pur amadore egli stesso , che 
sovr o"ni cosa ei desidererà che colui ch'egli ama 
sia privo delle possessioni a lui le più care , le 
più affezionate e le più divine; giacché ei ve- 
drebbe volentieri che fosse privo del padre, della 
madre, de’ congiunti e degli amici, credendo 
che costoro siano per impedirgli e censurare il 
suo giocondissimo conversare col medesimo. E 
di vero non cosi facile crederà, che si possa 
prendere uno che abbia sostanze , che siano 
queste d oro o di qualch’altra cosa da lui pos- 
seduta, nè dopo averlo preso, penserà che si 
possa cosi facilmente maneggiare; pel che è tutta 
necessità che l’amante abbia invidia all’amato 
che possiede sostanze, e che se questi le perda 
ei se ne rallegri. Oltre a questo, desidera egli 
ancora, che per lunghissimo tempo resti senza am- 
mogliarsi e senza figliuoli c senza famiglia il suo 
amato, desiderando di usufruttuare quanto più può 
a lungo quello che è di diletto a se medesimo. 

Sonvi sì bene altri mali, ma nella maggior 
parte di essi qualchedun degli Dei vi ha me- 
scolato un piacere almeno pel momento; così 
p. e. insieme coll'adulatore , che è pur una ter- 
ribile bestia ed un gran guasto, nondimeno la 
natura vi ha frammischiato un piacere non ri- 
buttante; così anche come cosa dannosa potrebbe 
alcuno biasimare un’amica, e molte altre genie 
di simili stridii c costumi, colle quali somma*. 
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mente per lo meno alla giornata altri si può 
dilettare; mentre che l’amante, oltre all’essere 
dannoso, egli è poi ancora la cosa la più spia- 
cevole di tutte all’amato per passare il giorno 
insieme ; poiché il pari si diletta del suo pari , 
dice il proverbio antico, stante che, credo , 
l’egualità degli anni conducendo a piaceri eguali, 
per via di tal somiglianza essa genera amicizia; 
non pertanto anche la conversazione di costoro 
finisce col saziare. Di più, la necessità dicono che 
è grave a tutti in ogni cosa, e questa appunto 
poi, non ostante la disparità degli anni, stringe 
fortemente l’amante verso dell’amato ; poiché più 
vecchio egli né di giorno nè di notte spontanea- 
mente cessa di trovarsi insieme con un più gio- 
vane, anzi da necessità e da uno stimolo vi viene 
incitato, il quale lo trasporta con sempre dargli 
piacere al vederlo , all’udirlo , ai toccarlo e 
quando in tutti i suoi sensi ne riceve sensazione, 
così che con piacere a lui costantemente attac- 
cato il serve; dove che qual consolazione, quai 
piaceri tale stimolo procacciando all’amato, farà 
che questi in conversare per egual tempo (0 
coll’amante non venga a ricevere una spiacevo- 
lezza estrema, al vedere una figura più vecchia 
e che non è più fresca, e a questa poi consen- 
taneo tutto il resto? Delle quali schifezze il solo 

(1) Cioè per tulio il tempo che Tamantc non inai da lui 
s’allontana e conversa seco. 
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udire a parlare non è‘ cosa che diletti, molto 
meno poi se nel fatto si troverà alcuno sempre 
da necessita costretto di doverle colle proprie 
mani palpare; avendo inoltre continuamente dap- 
pertutto e verso di tutti a prendersi guardia di 
custodi sospettosi di male, e sentendosi lodi fuor 
di tempo e fuor di misura, come anche nello 
stesso modo biasimi, i quali in bocca di un so- 
brio non sono da tollerarsi, in bocca poi di uno 
che cada in ubbriachezza, oltre al non potersi per 
via della loro turpitudine tollerare, vengono poi 
ancora detti con una licenza stomachevole e 
svergognata. 

Nel mentre dunque che ama/Iannoso e spia- 
cevole è Tamante, e quando poi avrà cessato di 
amare , egli è nel tempo che segue - mancatore 
di fede verso colui , che con molte promesse , 
fatte pur con molti giuramenti e preghiere, a 
241 gran pena aveva trattenuto a sopportare la 
molesta dimestichezza del tempo precedente 
sulla speranza di riportarne alcun bene. Pel che 
essendo allora mestieri di attenere le promesse, 
dentro di sè un altro signore e capo cangiando, 
cioè dando luogo alla ragione ed alla calma delia 
mente, in vece dell’amore e del furore, senza 
che se ne accorga l’amato, diventa egli un altro; 
questi intanto gii domanda la ricompensa dei 
favori di prima, ricordandogli le cose che con 
lui ha fatto e detto, col medesimo discorrendo 
come fosse ancora lo stesso ; ma egli che sia 
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divenuto un altro per vergogna non osa dire , 
nò, tosto che è fatto signore della ragione e 
venuto in calma di mente, sa come osservare 
i giuramenti e le promesse della sua primiera 
insana dominazione, per tema non forse facendo 
le stesse cose che prima , simile a quello d’al- 
lora e di nuovo lo stesso diventi. In conseguenza 
di questo, disertore dell’amato diventa, e poi- 
ché l’ha defraudato, quegli sì quegli che per 
necessità amante ne era prima, nel cadere vol- 
tosi il coccio C 1 ), di repente cangiato si dà pre- 
cipitoso alla fuga ; mentre che l’amato viene 
costretto corrergli dietro, dentro di se rodendosi 
e gettando mille maledizioni, per avere ignorato 
il tutto da principio, perchè cioè non mai do- 
veva far piacere ad uno che è amante e che di 


(1) Riguardo a questo volgersi del coccio bisogna sapere 
quello che qui racconta lo Scoliaste, cioè clic v’era anticamente 
un giuoco, in cui i fanciulli si dividevano in due parti eguali, 
gli uni a levante e gli altri a ponente. Tra mezzo loro stava 
seduto uno il quale teneva in’ mano lina scheggia od un coccio 
da una parte bianco c dall’altra nero. Da costui il coccio in 
alto lancialo, quando cadendo restava colla parte bianca al di 
sopra, quei di levante si mettevano a correre e a perseguire 
quelli che erano posti a ponente, e per l’opposto quando il coccio 
restava colla parte nera al di sopra, quei di ponente persegui- 
vano quelli che erano posti a levante, in sino a tanto che gli 
avessero raggiunti 5 e raggiunti che gli avevano, si facevano 
poi portare in sino al luogo d’onde erano partili. Non pertanto 
questo modo di dire venne poi quindi ad applicarsi non sola- 
mente a quelli che si danno precipitosi alla fuga, ma anche 
per indicare una subita e repentina mutazione delle delibera- 
zioni di qualcheduno. 
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necessità è fuori di senno , ma molto più ad uno 
che non sia amante e che abbia la mente sana ; 
che se no, essere necessario affidare se stesso 
ad uno, che è mancator di parola, intrattabile, 
invidioso , spiacevole , dannoso per riguardo alle 
sostanze che possediamo , dannoso per riguardo 
allo stato del corpo, dannosissimo poi per ri- 
guardo alfinstituzione dell’anima, di cui non v’ha, 
nè vi sarà mai cosa, che dagli Dei e dagli uomini 
sia veramente in maggiore pregio tenuta. A que- 
ste cose dunque, o fanciullo, bisogna ragguar- 
dare, e sapere che l’amicizia dell’amante non 
già per benevolenza verso di alcuno essa nasce, 

ma solo per satollarsi di esso, a guisa di cibo, 
» * < t 
Come gli agnei da’ lupi , 

Così il fanciullo dagli amanti è amato. 

Questo è quello, o Fedro (0, . . . quello poi 


(1) L’IIeindorf e lo Stallbaum credono che questo è quel/o 
si debba riferire a quello che Socrate sopra alla pag. 76 di- 
ceva, cioè che già parlava in ditirambi, ma io credo che si 
debba piuttosto riferire a quello che aveva asserito alla pag. 
65 , dove affermava ch’ei si sentiva pieno il petto da poter dire 
sull’argomento del discorso di Lisia, più cose ancora e di mag- 
giore momento di quelle che Lisia aveva detto. Insomma Socrate 
vuol qui indicare che fra le cose clic l’amante fa all’amato, 
quelle ch’egli aveva ad esporre e che modestamente potevano 
dirsi, ei le aveva esposte, dove che le altre, alludendo all’abbo- 
minevole vizio de’ Greci contra natura, dice che Fedro da lui 
non le avrebbe più udite, giacche per pudore le avrebbe taciute. 
La nostra interpretazione può confermarsi dal luogo del Convito 
(Stef. pag. 217. E.), dove occorre la stessa sentenza pressoché 
con le stesse parole. 
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che oltre segua da me tu non udrai più che 
si dica, ma ormai il discorso abbia qui fine. 

FEDRO 

Io mi credeva che soltanto a metà esso fosse, 
e che altrettanto mi avrebbe detto intorno a 
tale che non sia amante , cioè come piuttosto a 
questo si debba fare piacere, esponendo ancora 
quanto di bene in quest’ultimo si trovi. Or dun- 
que, o Socrate, perchè mai cessi? 



SOCRATE 


Non ti sei tu accorto, o caro, che io parlo 
già in versi e nòn più solamente in ditirambi, 
e questo a biasimo ? che . se poi comincierò a 
lodare quest’ultimo, che cosa credi tu che farò 
io? non sai, che dalie ninfe, alle quali a bello 
studio mi hai tu abbandonato , verrò certamente 
inspirato? Dico dunque in una parola, che quante 
sono le cose che abbiamo rimproverato all’uno, 
altrettante sono le contraine, che l’altro ha buone. 

A che dunque è mestieri d’un più lungo discorso ? 
sì dell’uno come dell’altro si è già detto abba- 
stanza; e così in qualunque parte si voglia pren- 
dere il discorso (in biasimo od in lode) per 
ambedue esso ha il pregio di convenire. Io in- 
tanto dopo avere traversato questo fiume me ne 242 
vado, prima che a qualche cosa maggiore tu 
mi costringa. 


FEDRO 

No, non ancora, o Socrate, prima che que- 
sto ardore sia passato. Non vedi tu che ormai 
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è presso che imminente il mezzo giorno., l’ora 
chiamata fitto meriggio ? fermiamoci dunque, e 
nello stesso tempo poiché avrem discorso sulle 
cose dette, tosto che spirerà un po’ di fresco, 
via ne andremo. 

SOCRATE 

Divino veramente, iu fatto di discorsi, tu sei, 
o Fedro, e del tutto mirabile. E di vero, fra 
quelli che furono a’ tuoi tempi, niuno io credo 
al pari di te è stato cagione che più se ne 
udissero , sia che parli tu . stesso , sia che in 
certo modo vi * constringa tu gli altri. Eccet- 
tuo Simmia il tebanoC 1 ), gli altri tu superi di 
gran lunga; e di nuovo or mi pare, che mi sia 
tu divenuto cagione di un discorso che si dee 
da me tenere. 

FEDRO 

Tu non mi annunzi già con questo la guerra^ 2 ). 
Ma in che modo, e di qual discorso li sono io 
divenuto cagione? 

SOCRATE 

Quando io era per passare il fiume, o caro, 
avvenne che mi occorse quel divino solito se- 
gno ( 3 ), il quale sempre mi ritiene da quello che 
sono per fare, e mi pare avere udito di qui 


(1) Di Simmia ii tebano, veggasi il dialogo intitolato il Fedone. 

(2) Detto questo proverbiale , riferito pure da Erasmo alla 
pag. 720, di cui si faceva uso, quand’uno annunziava alla città 
una cosa lieta; giacche la guerra è la cosa più calamitosa di tutte. 

(3) Di questo sogno veggasi la nostra noia all’Apologià, p. 494. 
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una voce, la quale non mi lascia andare via, 
prima che non mi sia purificato, come se contro 
della divinità io avessi qualche cosa commesso. 
Per via di questo adunque un vate mi sono pur 
io, quantunque non di molta perizia, ma a 
guisa di coloro che hanno una cattiva scrittura, 
di tanto perito sono, che basto a me stesso, 
così che io chiaro già conosco il mio peccato. 
E certo , o caro , qualche cosa di divinatorio 
si è pure f anima; poiché egli è già da molto 
che nel mentre che io faceva quel discorso, io 
mi sentiva da un non so che turbato e per 
vergogna confuso , secondo quello che dice 
IbicoC 1 ), non forse 
. ■% 

Peccando contro de’ celesti , fama 
Presso i mortali in guiderdone ottenga, 

ma di questo peccato ora mi sono accorto. 

FEDRO 

E quale è questo peccato, che vuoi tu dire? 

SOCRATE 

Terribile, sì terribile, o Fedro, è il discorso 
che hai portato, e che mi costringesti tu a fare. 

FEDRO 

E come? di grazia. 

SOCRATE 

Esso è un discorso sciocco , anzi sotto un 

(1) Poeta di Reggio, presso che contemporaneo di Stesicoro, 
che visse circa il principio del sesto secolo avanti Gesù Cristo, 
ai tempi di Policrate di Samo. 
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certo aspetto anche empio , del quale qual altro 
potrebbe mai essere più terribile? 

FEDRO 

Niuno, se vero è quello che dici. « 

SOCRATE 

E come? non tieni tu l’Amore per figlio di 
Venere e per un Dio? - 

FEDRO 

Così per lo meno si dice. 

SOCRATE 

Non già da Lisia certamente, e neanco nel 
tuo discorso, che per via della mia bocca da 
te stata ammaliata si è pronunciato. Or se 
l’Amore è un Dio o qualche cosa divina, come 
veramente egli è, non sarà certo una cosa cat- 
tiva, ma cattivi anzi saranno i due discorsi che 
di lui hanno pur ora parlato, come se fosse 
tale. In ciò dunque contro dell’Amore pecca- 
rono; oltre a questo del tutto lepida è la loro 
sciocchezza, mentre che senza dire nulla di sano 
c di vero, si gloriano d’esser gran cosa, se loro 
avviene d’ingannare alcuni omicciuoli ed otte- 
nere l’applauso presso di loro. Intanto, o caro, 
egli è forza che io mi purifichi. Ma per coloro 
che circa quello che degli Dei ne’ miti si narra 
peccano, ei v’ha poi un genere di purificazione 
antica, della quale Omero non ebbe nozione 
veruna, ma l’ebbe sì bene Stesicoro; poiché es- 
sendo stato privato della vista per avere parlato 
male di Elena, non come Omero, ne ignorò la 
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causa ma, come quegli che veramente dalle 
muse era inspirato, la conobbe e cantò subito: 

No, quel ch’io dissi, non è ver, non sei 
Sui ben costrutti legni unqua salita, 

Nè mai giugnesti alla troiana rocca, 


e così poich’ebbe scritto tutto quel carme, detto 
la Palinodia , ricuperò la vista. Non pertanto io 
di loro più sapiente appunto in questo poi sono, 
che prima che mi avvenga qualche male per non 
avere parlato bene dell’Amore, mi sforzerò di 
fargli in contraccambio la ritrattazione col 
capo . nudo e non più coperto per vergogna 
come prima. 

FEDRO 

Cose più grate di queste, o Socrate, tu non 
potresti a me dire. 

SOCRATE ' 

Certo, o caro Fedro, tu il vedi con quale 


(1) Platone fra i due poeti, Stesicoro ed Omero, dà la pre- 
ferenza al primo, perchè la poesia lirica è tutta inspirata, dove 
che nell’epica concorre molto più l’arte ; e per questo il 
/xowixòs wv io non mi contentai di tradurlo semplicemente,. come 
il Ficino e tutti gli altri, per musico , o dato allo studio delle 
muse , giacché questa dote non si può negare ad Omero od 
anche agli altri poeti, ma sì bene per inspirato dalle muse. 
Archelao di Cipro combatte questo racconto, che Stesicoro sia 
stato privato della vista per aver parlato male di Elena, ed af- 
ferma che l’Elena di Stesicoro fosse una cittadina d’Imera, sua 
amica, della cui infedeltà Stesicoro si sia vendicato per via di 
quel canto, che qui viene citalo da Socrate. Vedi l’Ast a que- 
sto luogo. 


90 


IL FEDRO 


impudenza, sì quest’ultimo, come quello che tu 
dal libro leggesti, abbiano questi due discorsi 
parlato; poiché se qualche gentiluomo e di dolci 
costumi, il quale ami un altro pur tale o l’abbia 
in alcun tempo amato prima , per avventura ci 
udisse affermare che gli amanti per cose da poco 
suscitano grandi inimicizie, che sono invidiosi 
verso de’ loro amati e sono ad essi dannosi, non 
credi tu cli’ei riputerebbe di udire gente edu- 
cata in mezzo de’ marinari e che non hanno mai 
veduto un amore nobile, ed essere egli ben lungi 
dal convenire con noi in quello di cui biasimiamo 
l’Amore ? 

FEDRO 

Forse sì, per Giove, o Socrate. 

SOCRATE 

Per non arrossire adunque innanzi di co- 
test’uomo, e per timore dello stesso Amore, de- 
sidero, come con una pozione, con più dolce 
discorso rattemperare la salsedine di quello che 
si è udito, e consiglio anche Lisia a scrivere più 
presto che può, che in parità di cose bisogna 
far piuttosto piacere ad un amante che ad uno 
che amante ' non sia. 

FEDRO 

Bene, sappi che così questo avverrà, giacche 
se tu ti metterai a fare le lodi dell’amante, egli 
è tutta necessità, che Lisia venga da me co- 
stretto a scrivere anche dal canto suo un discorso 
sullo stesso suggello. 
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SOCRATE 

Di questo io ti credo, finche sarai quale sei. 

FEDRO 

Parla dunque con animo. 

» * 

SOCRATE 

Ma dove mai è quel fanciullo a cui io par- 
lava, affinchè egli oda anche questo, c non forse 
per non avermi udito sia poi corrivo a far pia- 
cere a chi di lui non è amante? 

FEDRO 

Egli è sempre, quando tu il voglia, ben vi- 
cino a’ tuoi fianchi. 

SOCRATE 

Fa dunque, o bel fanciullo, questo conto, che 244 
il primo discorso fosse di Fedro figliuolo di 
Pitocle del borgo di Mirrinunte , dove che quello 
che io sono per fare sia di Stesicoro figliuolo 
di Eufemo ImereseC 1 ). In questo modo pertanto 


(1) Egregia è qui l’osservazione dell’Ast, in far avvertire lo 
scherzo di Platone, in dedurre dagli stessi nomi di Fedro e di 
Stesicoro l’indole e la diversità del discorso fatto e di quello 
che Socrate è ora per fare. Nel dire dunque Socrate che il di- 
scorso da lui fatto prima era di Fedro, siccome ?oc ifyò;, fedros , 
in greco oltre a lieto , ilare , ecc. significa anche splendido, pom- 
poso, ecc., cosi per via di questo vocabolo venne ad indicare 
che il discorso fatto prima era un discorso vano e solamente 
d’apparenza e pur pomposo, proprio di uno che senza curarsi 
del vero, dalla lusinga della gloria si lascia fortemente trarre, 
ciò che appunto significa il nome di Pitocle, IIiSoxMs , di cui 
Fedro era figliuolo; in fine soggiugnendo che Fedro era del 
borgo Mirrinunte, perche così era questo borgo chiamato pei 
mirti, di cui molto abbondava, con questo venne egli pure ad 
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da me si dee cominciare : No , quello ch’io dissi 
non è vero, che essendo presente un amante, si 
debba piuttosto fare piacere ad uno che amante 
non sia, per la ragione che quegli si trova in 
istato di furore e questi in istato di mente 
calma , poiché se l’asserzione che il furore è un 
male non ammettesse eccezione alcuna, retta- 
mente allora questo si affermerebbe, ma ora i 
massimi de’ beni a noi avvengono per via di 
furore, per benefizio divino però conceduto. E 
di vero la profetessa di Delfo e le sacerdotesse 
di Dodona molte e belle cose in istato di fu- 
rore, sì privatamente come pubblicamente, nella 


indicare il naturale molle ed effeminato di Fedro, e cosi per 
conseguenza nello stesso tempo venne pure a significare che 
nel discorso precedente attribuito or qui a Fedro, non si era 
parlato che dell’amore sensuale. Laddove in dire poi Socrate 
che il discorso che stava per fare era di Stesicoro, siccome 
questo nome significa uno institutore di cori ( iirr^t yopòv ) o 
d’altra parte ancora siccome l’uffizio del coro nelle tragedie 
de’ Greci era quello di prendere la parte morale e religiosa , 
cosi Socrate vuol dire clic il suo discorso sull’amore sarà puro 
e religioso, e che in esso non sarà per pronunciare una parola 
empia, o di cattivo augurio, o che possa suonar male agli orec- 
chi degli Dei, come appunto significa Eufemo, di cui 

figliuolo era Stesicoro ; e finalmente coll’epiteto Imcrese, *I/a pocteo, 
s’indica non solamente un uomo nativo d’Imera, *1 /tépa, città 
della Sicilia, ma anche un uomo dato allWiorc, t/*épw, il quale 
c/*spo?, imeros , siccome dimostra poi in questo discorso, non 
esser altro, che particelle della bellezza eterna clic s’infondono 
nell’amante, così da questo venne ad indicare che il discorso che 
era per fare versava non più sull’amore che ha per oggetto la 
bellezza corporea e terrestre, ma su quello che si reca verso 
la bellezza incorporea e divina. 
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Grecia hanno operato, dove che con calma della 
mente poche solamente o niuna. E se doves- 
simo parlare della Sibilla e di tutti coloro, che 
facendo uso dell’arte del profetare da Dio spi- 
rata, a molti molte cose predicendo dirittamente 
per l’avvenire condussero, un lungo discorso 
avremmo noi a fare, col dire cose a tutti note. 
Nondimeno questo è degno che per testimonio 
si adduca, che anche coloro che fra gli antichi 
posero i nomi alle cose, non turpe ed obbro- 
brioso riputarono che fosse il furore, poiché 
non mai alla più bella delle arti, per la quale 
si disceme il futuro, avrebbero intrecciato questo 
nome di manica , /xovtxrjv C 1 ), cioè d’arte inspi- 
rata dal furore, nè con esso l’avrebbero certa- 
mente chiamata; ma come se cosa bella fosse il 
furore, quando per divina sorte esso avviene , 
tale appunto riputandolo, colai nome a que- 
st’arte essi posero; dove che i moderni male ac- 
conciamente cacciandovi dentro il r, p.avr r/.Yj'v, 
marttica , cioè arte di profetare, ora la chiamano; 
quantunque la ricerca del futuro ( 2 ) che gli 


(1) Avvertasi qui come Socrate si beffi della semplicità di 
Fedro in dargli ad intendere si fatte etimologie. 

(2) Gli anticbi predicevano il futuro dalle osservazioni non 
solo degli augelli, si dal loro canto, come da quello del corvo, 
della cornacchia, del gallo, ecc., si dal loro volo, come da 
quello dell’aquila c dell’avol toio , ecc., ma ancora dall’osser- 
vazione del tuono c del folgore nel cielo , e di altre presso che 
mille apparizioni o segni, e per ciò questa loro scienza era involta 
in mille incerliludini, Non pertanto qui si dice che gli uccelli 
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uomini in senno fanno per mezzo di uccelli e 


ziocinio somministrano al pensamento umano 
cognizione e perizia, oiovoì<rxt'ar,v (0, eonoìstica , 


ed i segni somministrano al pensamento umano intelligenza e 
perizia , perchè in interpretarli l’uomo seguiva una certa dire- 
zione scientifica, e non procedeva a caso, c però meritamente 
presso gli antichi tale disciplina veniva onorala col nome di 
scienza ; come anche ne’ tempi posteriori scienza venne chia- 
mata l’astrologia giudiziaria, per la ragione, che, quantunque 
essa si fondasse su di un falso principio, come si è quello di 
pretendere conoscere dall’osservazione degli astri gli avvenimenti 
morali, tuttavia in seguire tal principio procedeva poi con un 
certo metodo scientifico. Ho tradotto ...*/£ per quantunque , 
e non per così pure , parimente , ecc., come generalmente venne 
tradotto, perche Platone qui vuol dire, che se uno, quando 
predice il futuro preso da furore, egli è divinamente inspirato 
e divina si dee riputare la sua arte, tuttavia se uno ciò fa non 
più preso da furore, ma procedendo secondo una qualche di- 
rezione o perizia, che tal sua arte non si dee più riputare inspi- 
rala nè divina. Dal che si vede l.° clic innanzi di izzil . . . ye non 
vi vuole il punto finale, ma solamente in greco un punto in 
alto, e nella versione un punto con una virgola; 2.° che eiz&t . . . •/-: 
si dee poi tradurre per quantunque , giacché s’indica un’arte di- 
versa dalla prima, non più inspirata. Per medesimamente , cosi 
pure , ecc. ottimamente si traduce poi P òtìùàc y.f t j in principio 
del periodo seguente, perchè in esso quantunque non si parli 
più, come in questo, d’inspirazione profetica propria di Apolline, 
ma di quella che ha luogo ne’ misteri propria di Bacco, tut- 
tavia si tratta sempre d’inspirazione egualmente divina. 'Ettei . . . ys 
nel senso di quantunque occorre in questo stesso dialogo alla 
pag. 234. E. , e nel Protagora pag. 333. C. , 353. A., ed in mol- 
tissimi altri luoghi presso Platone. 

(1) Da olone, pensiero , pensamento , ecc., e da vo0$, mente , 
cognizione (ved. in questo senso voli? nel Sofista pag. 227. B. ed 
in altri luoghi), intelligenza , ecc.-, e da hroplx, perizia , scien- 
za, ecc. 
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dagli antichi sia stata nominata, la quale ora 
i moderni, col largo suono dell’ co rendendo 
più augusta, oiavi? tcxyjv, eònistica , cioè di- 
sciplina augurale, chiamano. Di quanto dunque 
la montica , r t fiavrixin, cioè l’arte di profetare, 
è più perfetta ed in maggiore onore tenuta del- 
1’ eònistica , oèvmoTfttVfe , cioè della disciplina au- 
gurale, sì in riguardo al suo nome come nome, 
sì in riguardo alla sua opra come opra, di tanto 
più prestante che la calma umana ci fanno te- 
stimonianza gli antichi essere il furore divino. 
Così pure dalle più grandi malattie e travagli, 
che per colpa de’ maggiori avvengono talvolta 
per ira divina in alcune generazioni, il furore 
ingenerandosi in cui è d’uopo C 1 ) e vaticinando, 
procura salvezza , col far ricorrere agli Dei 
con preghiere e adorazioni, per via delle quali 
venendosi a fruire , delle purificazioni ed ini- 
ziazioni ne’ misteri, ei fa sì che pel presente 
e pel futuro del tutto esente dalla pena vada 
quegli che di esso è partecipe, procurando così 
la liberazione de’ presenti mali a chi da esso ret- 
tamente è invasato ed ossesso. Dalle muse pro- 
cede poi il terzo genere di rapimento e di fu- 
rore, che prendendo un’anima tenera ed intatta, 
la desta, Faccende di entusiasmo, e per via di 

(!) Non a tutti i discendenti di tai maggiori gli Dei fanno 
questo favore, ma solamente a quelli che per le loro azioni 
credono a ciò disposti, od averne già abbastanza scontata la pena. 
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cauti e di altri generi di poesia infinite gesta degli 
antichi adornando, i posteri ammaestra; mentre 
che quegli, che senza furor delie muse giugnerà 
alle poetiche porte, credendosi di diventare per 
mezzo dell’arte eccellente poeta, oscuro qual 
profano rimarrà egli e la sua poesia, come ap- 
punto oscurata da quella di coloro che sono 
agitati da furore, rimane la poesia di quelli che 
sono di mente tranquilla. 

Tante dunque ed altre ancor più belle azioni 
del furore che dagli Dei proviene io potrei ad- 
durre ; cosi che per riguardo di questo non te- 
miamo nè lasciamoci confondere e sbigottire 
da alcun discorso, il quale alfermi che a pre- 
ferenza di chi ha la mente agitata, si debba 
eleggere per amico uno che abbia la mente 
tranquilla, ma il premio della vittoria un tal 
discorso riporti allora, quando avrà inoltre di- 
mostrato, che sì adamante come all’amato, 
non per loro vantaggio dagli Dei venga man- 
dato l’amore. Noi pertanto il contrario ab- 
biamo a dimostrare, cioè che per la somma 
delle felicità un tal furore dagli Dei ci viene 
largito. La dimostrazione nostra non troverà 
fede presso gli uomini spiritosi, ma la troverà 
sì bene presso coloro che sono sapienti. Ma 
prima di tutto circa la natura dell’anima, sì di- 
vina come umana, egli è mestieri dopo aver 
veduto sì quello eh’ essa ha la virtù di fare come 
quello ch’essa può patire, venirne quindi a co- 
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noscere il veroO). Il principio poi della dimo- 
strazione egli è questo. 

Ogni anima ( 2 ) è immortale; poiché quello che 
sempre si muove è immortale; dove che quello 
che muove un’altra cosa e da un’altra pari- 
mente è mosso, siccome può cessare di muo- 
versi, così pure può cessare di vivere; dunque 
quello solo che da se stesso si muove, perchè 
egli mai non abbandona se stesso, non mai 
anche cessa di essere in moto, che anzi esso è 
fonte e principio di moto a tutte quante le cose 


t 

(1) L’amore ingenerandosi neU’anima, non è fuor di propo- 
sito die Platone prima di descrivere gli effetti dell’amore, di- 
mostri pure qual sia la natura dell’anima. 

(2) La dimostrazione che qui reca Platone per dimostrare l’im- 
mortalità dell’anima, non si può applicare all’anima umana, 
perchè qui, come si vede, si parla dell’anima che è causa c 
principio, da cui sono tutte le cose generate. Ma Platone qui 
ragionando da pitagorico, secondo un tale sistema, come si può 
vedere ne’ frammenti di Filolao, raccolti ed illustrali dal Bocckli 
(Berlino, 1819), Iddio essendo nello stesso tempo l’essenza 
dell’anima , l’anima universale e suggello dell’anima individuata 
dcU’uomo, quello che si afferma dell’anima divina si afferma 
anche dell’anima umana. Questa dimostrazione dunque, se se- 
condo il sistema pitagorico prova l’immortalità dell’anima e la 
sua preesistenza prima che entrasse nel nostro corpo, fuori 
del sistema pitagorico non ha più forza veruna. - Ecco la 
ragione, perchè Platone di essa sola qui si contenti per di- 
mostrare rimmorlalità dell’anima, e perchè nel Fedone, dove 
veramente vuole dimostrare l’immortalità dell’anima umana, 
di questa prova non faccia più nemmen menzione, e dopo 
averne addotte alcune altre pitagoriche e non pitagoriche, 
per ciò validamente dimostrare ricorrendo iìnalmente alle 
idee, da esse prenda poi la prova più inconcussa e con- 
cludente. 
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che si muovonoO). Il principio [>oi non è cosa 
che sia naia; poiché dal principio è necessario 
che nasca lutto quello che nasce, e che esso poi 
non nasca neppur da cosa sol’una; e di vero, 
se il principio da qualche cosa nascesse, esso 
non sarebbe più principio. Or se il principio è 
cosa che non è nata, bisogna che esso non sia 
anche soggetto a corruzione; poiché se il prin- 
cipio venisse a perire, esso non mai da cosa al- 
cuna potrebbe di nuovo nascere né da esso pure 
nascere veruna altra cosa, se già egli è mestieri 
che dal principio nascano tutte le cose. Così 
dunque il principio del moto è quello che si 
muove da se stesso , e questo medesimo poi non 
è possibile che perisca o che nasca, altri- 
menti il cielo tutto e tutto il generato ( 2 ) rui- 


( 1 ) Cioè, a tutte le cose che sono nella natura , perchè Pla- 
tone qui considera esistenti le cose nella natura perchè sono 
in moto ed in un continuo flusso, come affermava Eraclito. 

(2) Ho tradotto qui irstróv zi yéve* rtv per tutto il generato , giac- 

ché ybzzi 5 qui non si può prendere nel significato astratto di 
generazione, perchè della generazione in sè non si può dire che 
ruini , (ru/Miwoyffav, si collabatur , ma si bene si dirà che cessi o 
qualch’allra cosa simile. Questo vocabolo ybten , in greco signi- 
fica tanto la generazione in astratto, come pure in concreto tutte 
le cose generale appunto come noi ora per via del vocabolo 
creazione indichiamo tanto l'alto del creare come tulle le cose 
create. Rettamente dunque da Cicerone (Tuscul. I, 23) 7 r 5 < 7 «v 
zi yfvE »cv fu tradotto per omnisque natura ,* quantunque in tra- 
durre poi v| 7TKVT5É TS O'JpX'JGV ZI cv GV/J-izivoucav 5Ti|vai 

vai flit xoze s^eiv S&iv xtvvjSivra yswjysvae, nel seguente modo : 

vel concidat ornile coelurn , omnisque terra consistat necesse est , 
nei ; vini ullam nanciscalur , qua primo impulsa mweatur , mala- 
mente venga da lui tradotto questo periodo: t.° perchè riferì 
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nando, avrebbero a starsi immoti nè mai più 
di nuovo avere onde mossi ei nascessero. Che 
se poi chiaro egli consta, che quello che da se 
stesso si muove è immortale, questo medesimo 
essere l’essenza e la ragione dell’anima non ar- 
rossirebbe uom di affermare. E di vero ogni 
corpo che esternamente viene mosso da un’altra 
causa, è inanimato, dove che quello che inter- 

il solo ciclo, tòv oupavòv, al participio vopicerovoav , minando , 
traducendolo concidat , il qual participio si dee anche riferire 
a niriy tì yivsfftv , cioè a lutto il generato , col qual participio 
è -/ìjiiiv congiunto , non potendosi ciò ignorare da alcuno, stante 
che ffu/xTreTcDcav c del genere femminino col quale */hww con- 
corda : 2.° malamente di nuovo riferì il solo niriv re yivsatv , 
cioè tutto il generalo, od omnisque terra , com’egli traduce, al 
verbo <rrv»vat, starsi immoto , traducendolo consistat , mentre che 
tal verbo si dee anche riferire al cielo, tòv ov/savòv, giacché 
anche il cielo avrebbe a starsi immoto, quando tutto minasse, 
e prova appunto irrefragabile ci somministra il seguente parti- 
cipio 5àev xwjSévTa, onde mossi , il qual xcwjSivra, mossi , in plu- 
rale abbraccia certamente il irivTa re ovpctvòv ni riv re yévcatv , 
cioè lutto il cielo c tutto il generato: 3.° finalmente in tra- 
durre lé parole xact p-ti non tyiiy o&ev y.ar^hra. ysviforcTai per 

nec vitn. ullam nanciscatur ^ qua primo impulsa moveatur , per non 
dire che per via del nanciscatur . . . impulsa ei riferì alla sola 
terra quello che nel testo greco si riferisce al cielo ed alla 
terra insieme, egli al verbo £x etv > nanciscatur , vi aggiunse tn’wi, 
quando che in greco il reggimento del verbo éyuv è indeter- 
minato, «è mai più di nuovo avere , ondo mossi ei nascessero , in 
quell’ fàzv, ondc ì potendosi intendere non solamente una forza, 
ma qualunque cosa nel cielo ed in tutto il generato, che loro 
fosse causa del muoversi, cioè un principio da cui di nuovo 
essi venissero generati. Da queste varie inesattezze non piccole 
commesse da Cicerone in un così breve periodo, ognuno potrà 
persuadersi che non è poi tutto oro quello che da lui, non 
ostante il suo gran nome e la sua grande autorità, dal greco 
venne traslato in latino. 
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riamente da se stesso ha la virtù di muoversi , 
è animato; giacché in questo sta la natura del- 
ranima. Che se dunque egli è così, che quello 
che si muove da se stesso non è altro che l’ani- 
246 ma, una cosa non nata, nè mortale di necessita 
bisogna che essa sia. E per riguardo all’immor- 
talità dell’anima ciò basti. 

Per riguardo poi all’idea della medesima, così 
si dee dire, che per ispiegare come essa sia, 
si richiederebbe una esposizione per ogni modo 
e del tutto divina e lunga, ma per dichiarare 
solamente quello, a cui quest’idea somiglia, basta 
un’esposizione umana e più breve. Di questo 
secondo modo sarà dunque il discorso che ab- 
biamo a fare. Si paragoni pertanto l’anima alla 
forza naturalmente unita d’una coppia di cavalli 
alati e di un cocchiere C 1 ). I cavalli ed i coc- 
chieri degli Dei sono tutti buoni e provenienti 
da buoni, dove che quelli degli altri sono misti. 
Quegli che di noi ha il comando, colla briglia 
governa primieramente la biga e i suoi cavalli, 

(1) I pitagorici dividevano l’anima umana in tre parti, 
nella ragionevole, tò ioyumxòv, la cui sede è nel capo, e nel- 
l’impeto degli affetti e delle tendenze nobili e generose, tò 
Su/uxóv, la cui sede è nel cuore, e nelle cupidità sensuali, tò 
6Ttiàu/*yrrtxóv, la cui sede è nel ventre. Platone qui abbraccia 
pure tale sentenza pitagorica, ma la esprime in un modo pere- 
grino e poetico, raflìgurando nel cocchiere la ragione, nel ca- 
vallo buono, gli affetti e le buone tendenze, e nel cavallo cat- 
tivo poi le cupidità sensuali. Pel che parlando quindi della per- 
dita delle ali dell’anima, per tale perdita ei vuole indicare lo 
estinguersi in lei lo studio c l’affetto delle cose celesti e divine. 
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l’uno bello e buono e proveniente da buoni , 
l’altro per l’opposto proveniente da cattivi ed 
esso pure cattivo ; penoso quindi e difficile 
per necessità è l’ufficio che ha intorno a noi 
di guidare. Or mai per qual ragione- animai 
mortale ed immortale sia chiamato , dobbiamo 
anche tentare di dire. L’anima tutta (0 si prende 
cura di tutto quello che è inanimato, e gira 
d’attorno di tutto il cielo or in questa or in 
quell’altra forma nascendo. Or quella che è 
perfetta ed alata, su per le alte regioni si leva 
e governa tutto il mondo; dove che quella che 
viene a perdere le ali, giù a basso precipitosa- 
mente rovina, finche viene ad afferrare qualche 
cosa di sodo , nel quale stanziandosi prende un 
corpo di terra, il quale per via della virtù della 
* medesima di per sè par che si muova pur anco; 
e questo tutto insieme, vale a dire il corpo e 
l’anima insieme uniti, fu chiamato animale, e 
gli fu dato il soprannome di mortale. Il sopran- 
nome d’immortale poi non è venuto da esamina 
di ragione alcuna, ma senza avere veduto Iddio 
e senza averne una sufficiente notizia, noi ce lo 


(1) Qui di nuovo avvertasi che per l ’ anima tutta , 7ra sa ó 
s’intende, nel senso pitagorico, l’anima nel suo tutto, cioè in 
lutto il suo genere, che abbraccia la divina ed umana, e non 
solamente l’umana, la quale è solamente una particella del- 
l’anima universale, della qual anima umana certo non si può 
mai dire che si prenda cura di lutto quello che è inanimato, 
e che governi tutto il mondo, come qui si dice. Male dunque 
dal Ficino Tiacra r, <lvyy, fu tradotto omnis anima. 
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figuriamo un animai immortale, clic abbia corpo 
ed anima, e che queste due cose in lui per na- 
tura siano collegate in eterno. Ma in quel modo 
che piace a Dio questo pur sia, e così pur se 
ne dica; noi pertanto la causa della perdita delie 
ali, per cui l’anima rovina a basso, prendiamo 
a considerare. Essa è poi nel modo seguente. 

La virtù delle ali di sua natura è di portare 
in alto quello che è grave, sollevandosi colà dove 
la schiatta degli Dei abita; e per ciò delle cose 
del corpo le ali più di tutte in un coH’anima 
anche del divino in certo modo partecipano. Il 
divino poi è ciò che è bello, sapiente, buono ed 
ogni cosa simile; di questo adunque si nutrono 
e crescono quanto si può dire il più le penne 
delle ali dell’anima, e per l’opposto per via di 
ciò che è turpe e cattivo e di tutte le altre sì 
fatte cose contrarie si guastano e periscono. Il 
gran duce che è nel cielo, Giove, spingendo 
innanzi il suo carro alato, si avanza primo, ogni 
cosa in ordine disponendo e di tutte prenden- 
dosi cura. A lui tiene dietro un esercito di dei 
e di demoni ordinatamente distribuiti in undici 
247 parti; giacche nella abitazione degli Dei Vesta (0 

A, 

(1) Per Vesta qui s’intende la terra immota intorno a cui gi- 
rano i pianeti, come ci attesta Timeo di Locri (Stef. pag. 97. D.), 
r« 3’ èv //.£?« 'Ertici &£«v, la terra posta ferma in mezzo 

e la Vesta degli Dei; ed anche Ovidio (Fast, vi, 299): 

Stat vi terra sua , vi stando Vesta vocatur. 
Quantunque secondo i pitagorici, dai quali molto in questo mito 
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rimane sola, dove che tulli gli altri , che come 
Dei principi, entrano nell’ordine di quelli che 
sono annoverati fra i dodici, fanno l’uffìzio di 
duce, secondo il posto in cui ciascuno è collo- 
cato. Molte e beate vedute e vie per entro dei 
cielo vi sono, per le quali si volge la schiatta 
degli Dei felici, attendendo ciascun di essi ai 
loro uffìzio, e dietro a’ medesimi va pur ciascuna 
volta chiunque ne ha voglia e che può, poiché 
dal coro degli Dei l’invidia è lungi sbandita. Ma 
quando si recano al cibo ed alle loro imban- 
digioni, verso la cima che sta sotto la volta 
del cielo (0 per l’erto poi essi montano. Or i 
carri degli Dei, perchè non pendono più verso 

trasse Platone, Vesta sia propriamente il centro del mondo, il 
fuoco centrale, al qual fuoco, come al primo elemento, essi 
attribuivano il principio della vita del mondo, e questo fuoco 
centrale della terra affermavano essere stalo la prima cosa che 
sia stata formala, tò Trpxrov up/iosSiv , e dal medesimo pure cre- 
devano che provenisse il fuoco che penetra tutto il mondo, e 
che immobile poi abbraccia tutta la superficie del globo, cioè 
l’olimpo; e per ciò troviamo Vesta essere da loro chiamata Aids 
yvìocxrf (Arist. de coelo n, 13), Zavòs nupyos , guardia , torre di 
difesa di Giove , ed anche l’ara, l’altare dell’universo, focus 
mundi , la madre degli Dei ecc. Ved. Stob. Eclog. i, pag. 488, 
ed altri. 

(1) Ad intelligenza di questo avvertasi che Platone in riguardo 
del cielo distingue tre diversi luoghi: t.° il luogo sovracce- 
leste , in cui sono le cose che sono quel che è , le idee , cioè 
la giustizia, la scienza, la temperanza, ecc., del quale prende 
qui appresso a fare la descrizione; 2.° la slessa curvatura del- 
l’arco della volta del cielo, che si muove col suo rolaroento 
continuo; 3.° finalmente il luogo interno che sta sotto della 
stessa curvatura dell’arco del cielo; e questo appunto è quello 
che qui si dee intendere. 
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una parte che l’altra, colla briglia di leggieri 
potendosi dirigere, vanno essi facilmente; dove 
che gli altri vanno a grande stento; poiché il 
cavallo che partecipa di vizio, se da qualcuno 
de’ cocchieri non è stato prima rettamente edu- 
cato, tendendo alla terra e gravitando, col suo 
peso giù a basso egli tira. Di qui dunque una 
fatica ed un agone estremo s’apparecchia per 
l’anima; poiché le anime così dette immortali, 
quando sono giunte alla cima , fuor della mede- 
sima uscendo U) sul dorso del cielo si arrestano, 
ed ivi stando esse ferme, il rotamento del me- 
desimo seco le trasporta, e le cose fuori del cielo 
contemplano. La regione sovracceleste alcun poeta 
di quaggiù non ha ancor celebrato nè mai la 
celebrerà degnamente. Essa è poi nel seguente 
modo; certo noi dobbiamo pur avere coraggio 
di dire il vero, spezialmente quando della stessa 
verità si ragiona. L’essenza assoluta ( 1 2 ) dunque 


(1) Non bisogna qui credere, che gli Dei, quasi da una porta, 
escano da dentro del cielo per venirvi sopra, come se la volta 
del cielo fosse di bronzo o di qualch’altra cosa solida o com- 
patta, ma sì bene che escano come dalla superficie di un li- 
quido, in quella guisa che uno dal fondo del mare uscisse fuori 
e vi venisse sopra. Intorno a questo però non poca luce ci dà 
la descrizione del cielo fatta dallo stesso Platone nel Fedone. 
Ved. ivi pag. 455 e seguenti della nostra traduzione. 

(2) Ad essenza io aggiunsi nella versione assoluta , perchè in 
italiano per via del semplice e solo vocabolo di essenza, non 
s'intende subito un’essenza immutabile ed eterna, come s’in- 
dica in greco per via di oùcia, che deriva da Óv, il qual vocabolo 
significa appunto quel che veramente è, cioè immutabile cd 


Djgitized by Google 


IL FEDRO 


105 


che si è quello che veramente è, senza colore , 
senza figura ed intangibile , dalla sola mente 
governatrice dell’anima si può essa contem- 
plare, circa la quale il genere della vera scienza 
ha la sua sede. Or siccome l’intelligenza di Dio 
si nutre di cognizione e scienza pura , • come 
anche l’intelligenza di ogni anima che vorrà ri- 
cevere quello che si confà alla sua natura, così 
nel vedere per un certo lungo tempo quel che 
veramente è, essa si trova contenta, e nel con- 
templare il vero, del medesimo si pasce e gode, 
in sino a tanto che in cerchio nel: medesimo 
luogo il rotamento del cielo la riconduce. Nel 
fare poi questo giro, essa vede la giustizia in 
se stessa, vede la temperanza, vede la scienza, 
non già quella che non è scevra dal generato 0), 

j 

eterno. Ma questa essenza essendo senza colore e senza figura, 
come dice Platone , ed avendo la sua sede nel mondo intelligi- 
bile e sovracceleste , da questo si vede subito perchè poi egli 
soggiunga, che non dai sensi, ma solo dalla mente si possa 
essa apprendere e contemplare. 

(1) Il Ficino traduce qui oùx $ y nposirvi, non qua adsit 
gcneratio , ma io non so poi e credo che niuno saprà in' qual 
senso prenda egli gcneratio , e che cosa si voglia dire. Lo 
Schleicrmacher tradusse nicht die wclche einc Entstehung hat , 
cioè non quella che ha un nascimento. Ma si avverta che Platone 
qui non parla della scienza soggettivamente , come dicono i filo- 
sofi, cioè in riguardo di coloro che l’apprendono, giacché la 
scienza presa in tal senso per via del procedimento del razio- 
cinio in passare da un’idea all’altra, certo che si acquista e 
prende un certo nascimento in colui che raziocina ; ma Platone 
parla qui della scienza oggettivamente , cioè della scienza in sè, 
nella sua idea, nella sua essenza. Platone insomma qui parla 
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neanco quella che in diversi oggetti di quelli 
che noi ora chiamiamo esseri , è diversa, ma la 
scienza nella sua essenza che sta in quello che è 
veramente quel che ò; e così nello stesso modo 
dopo aver contemplato tutte le altre cose che sono 
quel che veramente è, e dopo essersene pasciuta, 
dentro dei cielo di nuovo immergendosi, se ne ri- 
torna a casa, ed ivi poi, quando è giunta, collo- 
cando il cocchiere i cavalli al presepio , loro ap- 
pone per cibo ambrosia e dopo quella di nettare 
gli abbevera. E questa è la vita degli Dei. Delle 
altre anime poi, quella che ottimamente segue 
248 il suo Dio e gli somiglia , il capo del cocchiere 
leva pur su nella regione fuori del cielo , e dal 


delle idee, della giustizia, della temperanza, della scienza, 
come esse veramente siano in se indipendentemente dalle anime, 
che vengono ammesse a contemplarle nella regione sovracceleste, 
cioè nel mondo intellettuale, non sensibile, non generato, oùx 
« npóiimi yivòffti. Il yivteti qui è l’opposto di cùffia, cioè dell’e.*- 
senza assoluta , come ognun vede, della quale nel precedente 
periodo diceva che è senza colore , senza figura , intangibile e 
che è veramente quel che e. E di vero il nome di yévecis (veggasi 
la Repubbl. lib. vii pag. 525 e segg. ) si attribuisce alle cose 
soggette ai sensi, le quali siccome sono sempre fluttuanti ed 
in unà continua agitazione pel loro nascere e perire, così non 
godono del pregio della vera essenza, che si è di essere sempre 
nello stesso modo, invariabile ed immutabile, e per ciò la scienza 
che si fonda sul generato non si fonda su di un principio in- 
concusso ed immutabile, come dee essere la vera scienza, ma 
per essere tale bisogna che sia scevra da tutto il generato , 
oùx •/} TTpóii<m 7 évsffts, quale appunto si è la scienza in sè, im- 
mutabile ed eterna, della quale parla qui Platone. L’Asl tra- 
ducendo nicht iene , an dcr die Entstchung haftet , cioè noti quella 
a cui si attiene , si appicca un nascimento , si approssima alla no- 
stra sentenza. 
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rotamento del medesimo insieme con esso in 
giro viene portata ; ma da cavalli essendo tur- 
bata , le cose che sono quel che è a gran pena 
può ella vedere. Or di sopra il cielo alza il 
capo or di nuovo dentro di esso un’altra l’im- 
merge, e facendole violenza i cavalli , parie delle 
cose di lassù ella vede e parte non vede. Cosi 
dal desio di quel luogo sovracceleste tratte pur 
tutte le altre seguono il loro Dio, ma loro man- 
cando la possa, dentro del cielo sommerse in- 
sieme col suo rotamento vengono portate , a 
vicenda calpestandosi e precipitandosi le une 
sopra le altre per tentare ciascuna di essere 
prima dell’altra. E qui per conseguenza un tu- 
multo, una gara ed un sudore estremo ne nasce, 
in cui per imperizia de’ cocchieri molte diven- 
gono storpie ed a molte molte ali si rompono, 
e tutte dopo avere durata molta fatica senza 
aver potuto fruire della vista di quello che è, 
se ne ritornano; e poiché ritornate sono, di sola 
opinione si nutrono C 1 ). La ragione poi, per cui 
tanto studio si pone per vedere la pianura della 
verità dove sia, ella è perchè il pascolo con- 
veniente alla parte più prestante dell’anima, da 
quel prato di lassù deriva, e perchè la natura 

delle ali, per cui l’anima si leva in alto, pur da 

« 

(1) Avvertasi qui la diversità delle anime umane dalle anime 
divine, queste si nutrono della scienza pura, mentre che le 
umane non potendo venire al possesso della scienza, si debbono 
contentare d’opinione. 
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quello trae il suo nutrimento, e perchè ancora 
legge è di AdrasteaO), che qualunque anima 
nell’accompagnare il suo Dio avrà veduto alcuna 
di quelle cose vere , non riceva nocumento ve- 
runo insino all’epoca dell’altro suo giro, e se 
alcuna di tai cose, potrà sempre vedere, che 
pur sempre ella resti illesa; per l’opposto quando 
poi essa per non avere potuto tenere dietro al 
suo Dio avrà veduto nulla, e per esserle oc- 
corsa qualche disgrazia, d’oblivione e di vizio 
empiuta diventerà grave, e poiché grave sarà 
fatta, perderà le ali e cadrà sulla terra, allora 
è legge, che questa nella prima vita, ih cui viene 
a nascere, non venga ad ingenerarsi in alcuna 
natura delle belve, ma che quella che il più 
avrà pur veduto, venga ad essere il germe di 
uno che sarà amante della sapienza o del belio 
o dato allo studio delle muse o che sia preso 
d’amore ( 1 2 ): quella che terrà il secondo luogo, 
che s’ingeneri in un re che governi secondo le 
leggi, od in un guerriero, od in un principe: 
la terza, che s’ingeneri in un uom di stato, od 
in un buon amministratore di famiglia, od in 
un che sia valente a trattare affari: la quarta, 

(1) Cioè della necessità inevitabile. 

(2) Per questo amore non si dee poi intendere l’amor cor- 
poreo delle persone, ma s'intende l’amor delle arti, delle scienze, 
giacche chi senza amore attende alle medesime è impossibile 
che vi faccia progresso alcuno, finalmente s’intende poi ancora 
l’amore del hello stesso, nella sua semplice essenza e divino. 


IL FEDRO 


1 09 


ili un ginnastico amatore della fatica, od in uno 
che si occuperà in medicare e curare il corpo: 
la quinta sarà per avere la vita di un vate o 
di uno che si farà iniziare ne’ misteri : alla sesta 
toccherà la vita di un poeta o di qualch’ altro 
che sia dato alle arti dell’imitazione: alla settima, 
la vita di un operaio o di un agricoltore: alla 
ottava, quella di un sofista o di un seduttore 
del popolo: alla nona, quella di un tiranno. Ed 
in tutte queste vite verrà poi a conseguire una 
sorte migliore colui che giustamente, e peggiore 
chi ingiustamente avrà vivuto. Nel luogo celeste 
pertanto d’onde ciascun’anima è qui in terra 
venuta, essa non ghignerà prima dello spazio 
di dieci mila anni, poiché prima di tal tempo 
non le vengono le ali, fuorché all’anima di colui, 249 
che senza dolo avrà filosofato e filosoficamente 
pure avrà amato fanciulli; le anime di costoro 
nel terzo periodo di mille anni, se avranno pur 
tre volte di seguito eletto questa vita, poiché 
così saranno divenute alate, nel terzo millesimo 
anno ivi ritornano. Ma le altre anime poi, dopo 
che hanno terminata la prima vita, ricevono il 
loro giudizio, e poiché sono giudicate, le une 
sotterra ne’ luoghi de’ gastighi venendo, pagano 
la loro pena, e le altre dopo il loro giudizio 
in un certo luogo del cielo elevandosi, condu- 
cono una vita conforme i meriti di quella che 
hanno nella forma umana vivuto ; ma sì le une 
come le altre, venendo nel millesimo anno per 
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trarre a sorte ed eleggere la seconda vita, cia- 
scuna poi elegge quella che vuole. E qui in 
un’anima anche di belva passa Fani ma umana, 
e da belva in un uomo di nuovo ritorna quegli 
che uomo era già una volta, poiché in questa 
figura umana non ghignerà già quella che non 
ha mai la verità veduto, stante che per l’uomo 
fa d’uopo ch’ei conosca le cose secondo la loro 
specie, come si dice, abbracciando per mezzo 
del discorso della ragione in un’idea sola quello 
che per via di molti sensi a lui si appresentaO); 
e questo poi si è il di nuovo ricordarsi di quello 
che l’anima nostra già vide una volta, quando 
viaggiando in compagnia del suo Dio spregiava 
quello che noi diciamo ora essere, e su verso 
di quel che veramente è si sporgeva a vedere. 


(1) L’uomo per poter conoscere le cose secondo la loro specie, 
o secondo la loro idea, bisogna che queste stesse idee immu- 
tabili ed eterne, il giusto cioè, il buono, il santo, ecc. , egli 
abbia vedute una volta, oppure che gli siano dati certi prin- 
cipii, svolgendo i quali, possa venirne in cognizione, altrimenti 
non si potrebbe punire colui che ignorandoli opera ingiustamente. 
Ma Platone siccome non aveva nozione veruna di creazione , e 
non sapeva, come noi, per divina rivelazione avere l’anima 
nostra ricevuto questi principii nella sua creazione, allorché 
venne congiunta al corpo 5 così dovette egli ricorrere ad uno 
stalo o vita dell’anima anteriore a quella che qui in terra viene 
a vivere unita insieme col corpo, e credere che in tale sua 
primiera vita in cielo in compagnia degli Dei avesse le verità 
eterne conosciuto ; e d’altra parte pure conforme a tal suo 
principio dovette inferire , che le anime delle bestie non avendo 
mai queste verità veduto, non potevano mai entrare in un 
corpo umano. 
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Così per questo alla sola anima del filosofo giu- 
stamente vengono le ali, perchè sempre, per 
quanto può, essa è colla memoria profonda- 
mente immersa in quelle cose, presso le quali 
essendo il suo Dio, egli è divino (D. L’uomo^] 
dunque che di sì fatte ricordanze fa un retto 
uso, sempre in perfetti misteri iniziandosi, per- 
fetto veramente egli solo diventa, ed alienandosi 
da tutto quello che è l’oggetto delle sollecitudini 
umane, e tutto immerso in quello che è divino, 
come fuor di cervello dal più della gente viene 
ripreso, mentre che, senza che essi si accorgano, ^ 
in estasi divina egli è rapito. 

Eccoci ormai il discorso cpii tutto cadere sul 
quarto genere di furore, per cui quand’uno in 
vedere la bellezza di quaggiù, ricordandosi della 
vera, ricupera le ali, e poiché alato è divenuto, 
desiderando di volare in alto e non potendo, a 
guisa di uccello, guardando in su e spregiando 


(1) Da questo si vede che Platone non opinava clic Giove, 
Marte , ecc. e gli altri Dei de’ gentili , fossero di una natura 
divina, ma divino per l’opposto, come abbiam veduto sopra 
alla pag. 102, affermava egli essere quel che è in se buono, 
sapiente, bello, santo, ecc., insomma ponendo egli due mondi, 
l’uno invisibile ed intellettuale, l’altro il nostro qui sensibile 
e che è solamente la copia dell’altro e che per confini ha la 
volta del ciclo, questi Dei che dentro del cielo hanno la loro 
sede, o che solamente di quando in quando fuori del cielo 
escono per contemplare le cose sovraccelesti e veramente di- 
vine, non saranno divini di loro natura, ma divini sono sola- 
mente in quanto nella contemplazione di quelle verità eterne 
e div ine s’immergono. 
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ie cose qui in terra , viene tacciato d’essere 

in delirio sì, circa questo, ecco cadere 

il discorso , che di lutti i trasporti fuor di 
mente questo è il migliore, e che da cose che 
pur sono le migliori esso viene prodotto, sì in 
colui che da esso è intieramente occupato, come 
in chi solamente ne partecipa, e che una parte 
appunto di questo furore venendo ad avere chi 
ama le cose belle, amadore egli è chiamato. 
Come dunque si è detto, ogni anima umana 
dalla sua natura ha veduto le cose che sono 
quello che veramente è, altrimenti in questo 
250 animale umano non sarebbe venuta; ma dalie 
cose terrestri di qui ricordarsi di quelle di lassù 
non è poi facile a tutte, tanto a quelle che per 
breve tempo videro allora lassù le cose sovrac- 
celesli, quanto a quelle che dopo essere qui 
cadute, ebbero una così triste sorte, che essen- 
dosi da certe famigliarità lasciate volgere a cose 
ingiuste, dimenticarono le sagre che videro al- 
lora; per conseguenza poche restano quelle che 
una sufficiente memoria ne ritengano. Queste 
poi quando quaggiù veggono una qualche im- 
magine delle cose di lassù sovraccelesti , da un 
certo stupore rimangono prese e fuor di se stesse, 
ma che cosa sia quello che in tale stato loro 
. succede ignorano, poiché non ne hanno un sen- 
timento sufficientemente distinto; giacché nelle 
immagini di quaggiù non traluce alcun raggio 
di giustizia, di temperanza e di tutte le altre 
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cose clic sono eli ornamento alle anime, ma 
pochi e con gran pena per via di strumenti 
oscuri alle immagini di esse accostandosi , il 
genere di quella che si trova in queste effigiata 
contemplano; dove che risplendente la bellezza 
era a vedere allora, quando in un felice coro 
tenendo noi dietro a Giove (0, e gli altri ad un 
altro Dio, godemmo di una veduta e di uno 
spettacolo beato, e venimmo a fruire di una 
iniziazione ne’ misteri che possiamo dire essere 
la più beata di tutte, e che con esultazione 
abbiamo celebrata essendo ancora noi nell’ in- 
tegrità della nostra prima sorte, ed esenti da 
tutti que’ mali che ci attendevano nel tempo che 
aveva a seguire, nella quale fummo ammessi a 
visioni pur nella integrità loro, semplici, non 
fluttuanti e felici, e che in mezzo di una luce 
pura le contemplammo, essendo noi ancor puri 
e non segnati di questo, che attorno di noi 
portando chiamiamo corpo, dentro del mede- 
simo come in un’ostrica incarcerati. Intanto del 
sin qui esposto si sappia grado alla memoria, 
per mezzo della quale tratti da desiderio delle 
cose di allora, alquanto a lungo ora d’esse ab- 
biamo parlato. Per riguardo dunque alla bel- 
lezza, che, come abbiam detto, nell’appresen- 
tarsi a noi allora insieme con quelle cose sovrac- 


(1) Avvertasi che Socrate si annovera fra quelli che erano 
nel coro di Giove , perche era egli dato allo studio della sapienza. 
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celesti risplendeva, qua venuti per mezzo del 
piu certo de’ sensi chiarissimamente le sue faville 
apprendiamo; giacche di tutti i sensi del corpo, 
la vista è il più acuto che noi abbiamo, pur 
nondimeno con esso non si vede la sapienza ; 
poiché ardentissimi amori di se la sapienza ec- 
citerebbe, se, come la bellezza, una qualche 
chiara immagine di se stessa , che cadesse sotto 
gii occhi, ci offerisse, il che pure si dica di 
tutte le altre cose degne del nostro amoi'eO). 
Ma ora questa sorte è alla sola bellezza toccata, 
onde essa è a noi la più appariscente e la più 
amabile. Per la qual cosa colui che di fresco 
non c iniziato o che si sarà corrotto, al vedere 
le cose che da noi sono qui denominate belle, 
non così presto di quaggiù là sopra del cielo 
si reca verso la bellezza stessa, così che in ri- 
guardarle ei non le rispetta, anzi dandosi in- 
tieramente al diletto, a guisa di quadrupede tenta 


(1) Le immagini della sapienza e della giustizia, ecc. qui in 
terra non si vedono cogli occhi del corpo, ma solamente cogli 
occhi della mente, così, p. c. , un uomo giusto non si conosce 
cogli occhi del corpo , ma con quei della mente , c per ciò il 
corpo dalle immagini della giustizia non ricevendo in se sensa- 
zione alcuna, egli è chiaro che non si sentirà anche verso del 
medesimo un’inclinazione sensuale; dove che l’immagine della 
bellezza in un giovane bello vedendosi anche cogli occhi del 
corpo, oltre alPinclinazionc che l’anima avrà verso del mede- 
t'sj * simo, giacche essa pure si reca verso di ciò clic rappresenta 
quaggiù l’immagine della vera bellezza, si avrà ancora un de* 

£ siderio sensuale del corpo verso di colui in cui si trova que- 
ì sl’immaginc. Questo è quel che vuol qui dire Piatone. 
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di congiugnersi e corrompersi co bei fanciulli, 251 
e petulantemente con loro usando, non teme 
e non si vergogna di correre dietro ai piacere 
contra natura. Laddove quegli che di fresco é 
iniziato e che molte cose allora ha contemplato, 
quando vede una faccia divina o qualche forma 
di corpo che abbia bene imitato la bellezza , \ 
primieramente ei si sente un tremore, ed una \ 
non so quale paura di quelle di allora il sor- 
prende ; quindi nel rimirarla , come se quella 
fosse un Dio, la venera, e se non temesse di 
essere riputalo troppo pazzo, alla medesima, 
come ad una statua sacra e come ad un Dio 
sacrificherebbe; e per ciò quand’egli la vede, 
qual suole dopo il tremore, un cangiamento, un 
sudore ed un calore insolito l’assale; poiché ri- 
cevendo per mezzo degli occhi dentro di sé l’in- 
fusione della bellezza, per dove resta inalbato 
quello che tiene della natura delle ali egli si 
scalda, e poiché caldo é divenuto, d’attorno 
d onde queste tentauo venire fuori si liquefa 
quello, che, per essersi da gran tempo ristretto 
insieme , per la sua durezza alle medesime im- 
pedisce di germogliare; ma infuso che ne é 
-dentro il loro alimento, gonfia e tenta spuntar 
fuori dalla radice lo stelo delle penne per tutte 
quelle parti che tengono della specie dell’anima, 
poiché tutta alata essa era prima Oh Or nel farsi 

(1) La perdila delle ali nella nostra anima umana, secondo 
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questo l’anima bolle tutta e sussulta, e quello 
che circa i (lenti soffrono coloro che li mettono, 
tosto che spuntano fuori, cioè un pizzicore ed 
un dolore intorno delle gengive, lo stesso suc- 
cede all’anima di colui, ai quale cominciano 
venire le ali; essa ferve nel metterle fuori, soffre 
dolore , ed anche un certo pizzicore la tormenta. 
L’anima dunque al volgere lo sguardo alla bel- 
lezza del fanciullo, siccome parli di questa a lei 
indi si recano ed in lei fluiscono, pel che ap- 
punto questa dolce infusione della bellezza, 
cioè il desio o solletico d’amore, imeros , 

viene chiamata; così, quando in ricevere dentro 
di se quest’infusione rimarrà inalbata e riscal- 
data, allora dal dolore essa respira e gode pia- 
cere; ma se poi verrà a trovarsi lontana dal 


Piatone , è succeduta dallo scemarsi in essa lo studio ed il fer- 
vore delle cose celesti, ed essersi essa volta alle terrene, a go- 
dersi cioè delle delizie di queste, e dall’aver perduto Pamore 
delle divine; mentre che essa nella sua primiera vita, quando 
si trovava nel coro del suo Dio, e l’accompagnava contemplando 
lo cose divine , era tutta alala. 

(1) Da ìi/j.ou , recarsi , desiderare , e pipn , parli , e pew , fluire. 
Da U/jLxi pure deriva anche Ifxzpos Platone nel Cratilo pag.419.E., 
quantunque ivi il significalo di fs/Jtstt, recarsi , ei non l’applichi 
più verso dell’amato, ma verso di un’altra cosa. Non pertanto 
per non dir delle altre già vedute in questo dialogo, da questa 
etimologia sebbene speciosa, ma stiracchiata, ognun può ve- 
dere, che Platone nel medesimo tempo che fa che Socrate si 
prenda piacere in beffarsi del presso che scemo Fedro, volle 
pur far vedere il poco pregio che si dee porre in tali sottigliezze 
cotanto applaudite dai più e da Fedro, dimostrando egli stesso 
col l'alto come ad un uomo d’ingegno sia facile a suo piaci- 
meli! o inveii lame ccc. 
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fanciullo e rimarrà inaridita , i fori de’ passaggi, 
per dove tenta spuntare l’ala, nel divenire secchi 
serrandosi, chiudono l’adito al germogliare delle 
penne; nondimeno questo germogliare, dentro 
dell’anima in un col solletico o desio amoroso 0 ) 
trovandosi chiuso, balzando come le arterie che 
battono, punge per tutti i passaggi ch’ei trova 
innanzi in modo, che l’anima tutta, essendo per 
ogni verso punta d’ attorno, furiosamente si agita 
e da acuti dolori viene tormentata ; ma nondi- 
meno la memoria che d’altra parte essa ha del 
suo beli’amato fa che in questo la medesima pur 
goda piacere. Or per via del trovarsi in lei questi 
due affetti mescolati insieme, 1 ’anima in questo 
suo strano stato viene da ambascia fortemente 
travagliata, e non sapendo più che si fare si ar- 
rabbia, e come pazza non può nè di notte dor- 
mire nè di giorno restare dove si trova, ma 
tratta da desiderio corre dove crede vedere chi 
ha la bellezza; ed in vederlo poi ed in berne 
cogli occhi l’amoroso fuoco ( 1 2 ), quello che ottu- 
rato era prima essa allora scioglie, e così pren- 
dendo respiro , cessa dall’essere da punture e 
da dolori tormentata ; e questo dolcissimo piacere 252 
di nuovo in tal momento essa gode. Pel che, 


(1) Cioè, insieme con le particelle della bellezza che si sono 
in essa infuse. 

(2) Cioè , in suggere dentro di se medesima le particelle della 
bellezza , come appunto indicano le parole greche iiroxmv*a/ttéw) 

ipepov. 
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per quanto sta da lei spontaneamente da costui 
non si diparte, nò più del suo beiramato stima 
alcuno, che anzi si dimentica ella e delle madri 
e de’ fratelli e di tutti gli amici, c «per nulla 
tiene perdere per trascuranza le proprie sostanze, 
e spregiando tutto ciò che è conforme alle leggi 
ed al decoro, di cui prima si faceva essa bella, 
ò pronta a servire e a giacersi dove la lascierà 
alcuno quanto si può dir vicina al suo desio ; 
poiché oltre al venerare colui in cui ò la bel- 
lezza, lui solo' essa trova per medico de’ suoi 
più gravi travagli. Questo stato , o bel fanciullo , 
a cui tengo il presente discorso, gli uomini chia- 
mano amore, come poi dagli Dei sia chiamato, 
quando avrai udito, per via della tua giovinezza 
tu meritamente ne riderai. Riferiscono alcuni 
degli Omeridi, credo, due versiC 1 2 ) circa l’amore, 
presi dai loro carmi che tengono segretamente 
riserbati, de’ quali l’uno è allatto petulante e 
non del tutto ne’ limiti della modestia ; così per- 
tanto essi dicono: 

L’Eros (cioè rumore) alato nomano i mortali, 

E gl’immortali PterosO), per la possa 

Che di necessità fa metter le ali. 

« 

(1) Nella versione noi fummo costretti, come si vede, di 
farne tre. Dal dire Platone clic questi due versi erano riserbali 
nelle dottrine segrete degli Omeridi, pare che siano di lui me- 
desimo, e non per altro avergli egli attribuiti agli Omeridi, se 
non se per dar maggiore autorità al suo mito. 

(2) Da 7rrs/5Ów (pleroo), che significa adattare ali, fare uno 
alalo. Che poi l’amore dagli Dei fosse veramente chiamalo Pteros , 
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A questi versi è lecito prestare o non prestare 
fede, ma nondimeno la causa che fa gli amanti 
ella è questa, e questo pure si è il loro stato. 
Per la qual cosa, se chi è preso dall’amore sarà 
uno di quelli che accompagnavano Giove, de’ 
pesi del Dio che prende il suo nome dalle ali 
uno alquanto più grave potrà egli sopportare; 
ma quelli che cultori di Marte furono e che 
insieme con lui facevano il giro del cielo, quando 
sono presi dall’amore e si credono in qualche 
cosa essere ingiuriati da colui che da loro è 
amato, avidi di uccisione essi sono e pronti ad 
immolare se stessi ed i loro amati. E così se- 
condo ciascun Dio , nel cui coro pur ciascun si 
trovava, in venerare ed imitare per quanto è 
possibile il medesimo , in sino a tanto che non 
verrà corrotto, vive e conduce qui la vita che 
gli toccò nella sua prima generazione, e con- 
forme a questo è pure il modo che nel conver- 
sare e nel comportarsi con quelli che ama e 
con gii altri egli tiene." Fra quei che sono belli 
pertanto ciascuno poi si sceglie uno per suo 
amore, il quale sia secondo l’indole sua, e que- 
sto, come se fosse suo Dio, a guisa di una statua 
sacra sei forma e lo adorna per venerarlo c ce- 
lebrare a lui le sue orgie. E per ciò coloro che 
appartenevano a Giove, cercano per loro amato 

questo non si trova in alcun altro scritto degli antichi, ch’io 
mi sappia, e per ciò non senza ragione Platone si limitò a dire 
che ciò si trovava solamente nelle dottrine segrete degli Omeridi. 
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uno che abbia anche l amina simile a Giove; se 
dunque sia naturalmente dato allo studio della 
sapienza ed atto all’imperio, esaminano; e quando 
poi l’hanno trovato e che l’amano, tutto essi fanno 
affinchè tale ci diventi ; per conseguenza se ad 
un simile studio non si saranno essi dati prima, 
accingendovi allora, qualche cosa d’onde possono 
253 imparano, e dietro ad essa vanno essi stessi in- 
dagando ; e trovare poi di nuovo la natura del 
loro Dio, coll’ andarne da se stessi rintracciando 
le vestigia, riesce a loro ciò facile, per essere 
costantemente costretti a riguardare verso il me- 
desimo; e cosi nel mentre che per via della 
memoria giungono di nuovo a conoscerlo, da 
entusiasmo rapiti, da esso prendono i loro co- 
stumi ed i loro studii, per quanto ad un uomo 
è possibile della divinità diventare partecipe ; 
e di questo intanto attribuendo essi la causa ai 
loro amato, maggiormente ancora poi l’amano; 
e se mai, come le baccanti attingono latte e 
miele dai fiumi (*), cosi da Giove attigneranno 



(1) Il lesto greco ha solamente come le baccanti , io vi ag- 
giunsi nella versione attingono latte e miele da’ fiumi , per la 
ragione clic se in italiano il come le baccanti si lascia solo senza 
alcuna aggiunta, sarebbe troppo oscuro, potendosi intendere 
che anche le baccanti attignessero da Giove i loro costumi, ciò 
che non vuol dire l’autore. Questo inconveniente non occorre 
nel greco, ancorché non si faccia tale aggiunta, perchè i Greci 
tutti sapevano chi fossero le baccanti , e che cosa esse attignes- 
sero e d’onde. Che poi le baccanti attignessero latte e miele 
dai fiumi, il sappiamo da Platone stesso nell’Ione, pag. 534. A. 
Ved. anche Euripide, Bacch. 141 e seguenti, e vers. 703-710. 
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essi i loro costumi ed i loro studii, nell’anima 
del loro amato infondendoli, quanto si può dire 
il più, a questo loro Dio il rendono simile. 
Quelli parimente che essendo con Giunone la 
seguivano, cercano uno che abbia una natura 
da re, e quando l’hanno trovato, le stesse cose 
tutte attorno a questo essi fanno. Quelli poi che 
erano del coro di Apolline e di ciascun altro 
degli Dei, le vestigia del loro Dio seguendo, 
una natura pur così secondo il medesimo cer- 
cano che abbia il loro fanciullo; e quando ne 
hanno fatto l’acquisto, agli studii ed all’idea di 
questo loro Dio, sì colla loro imitazione, sì col 
persuaderlo e coll’ assuefarlo nelle sue azioni a 
mantenere tale ritmo, ciascuno secondo il loro 
potere il conducono, senza la menoma invidia 
e malevolenza verso del loro amato indegna di 
un uomo gentile, ma per l’opposto in ogni modo 
quanto si può dire il più, sforzandosi di con- 
durlo alla perfetta somiglianza di loro stessi e del 
Dio die essi onorano, questa si è l’opera a cui 
indefessamente essi attendono. Lo studio dunque 
di coloro che veramente amano e la loro ini- 
ziazione ch’io voglio dire, se mai vengono ad 
effettuare quello che desiderano, bello e felice 
in tal modo ridonda a chi è amato da un amico 
che sia preso dal furor dell’amore, se mai da 
un così fatto amante ei si lascierà guadagnare. 
Il modo pertanto, con cui si prende colui che 
dall’amante viene guadagnato, egli è il seguente. 
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Come in principio di questo milo in tre parti 
io aveva divisa ciascun’anima , della quale due 
specie hanno la forma di cavallo , ed una terza 
quella di cocchiere , tal divisione ancora da noi si 
ritenga. De’ cavalli poi, dicevamo, l’uno è buono e 
l’altro no; ma qual sia la virtù del buono ed il 
vizio del cattivo, noi non abbiamo spiegato, e per 
ciò or ne dobbiamo parlare. Il primo dunque di 
questi, oltre al già occupare il miglior posto, è di 
forma diritto ed ha le membra ben distinte, di 
alta cervice, di naso curvo, bianco a vedere, d’oc- 
chi neri, amante dell’onore, ma con modestia 
e verecondia, amico della vera opinione, e senza 
che sia mestieri di batterlo al cenno ed alle pa- 
' role si lascia dal cocchiere guidare. L’altro per 
l’opposto è torlo, massiccio e colle membra insac- 
cale, di dura cervice, di collo corto, di naso schiac- 
ciato, di color nero, d’occhi gialli e suffusi di 
sàngue, amico della petulanza e iattanza, d’ispidi 
peli intorno alle orecchie, sordo ed alla sferza 
ed agli sproni appena cede. Per la qual cosa 
quando il cocchiere , nel riguardare un viso 
cht; il prenda d’amore scaldandosi per via de’ 
sensi tutta l’anima, si sentirà tutto punto da un 
2j4 pizzicore e da un desio verso il medesimo, allora 
de’ cavalli quello che al cocchiere facilmente ub- 
bidisce , siccome sempre, così anche allora, per 
la- violenza che gli fa il pudore, si contiene dallo 
slanciarsi sopra colui che egli ama; dove che 
l’altro più nulla nè degli sproni del cocchiere 
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nè della sferza si cura, ma lascivamente sal- 
tando ; impetuoso verso del medesimo si pre- 
cipita , e così ogni specie di molestia dando 
al compagno con cui è insieme accoppiato ed 
al cocchiere , dal suo amato li costringe ad 
andare per fargli parola di compiacimenti sen- 
suali. Ma come costretti a fare cose orrende 
e contro alle leggi mal ciò soffrendo, da prin- 
cipio questi gli si oppongono, ma alla fine, non 
cessando egli dal loro dare molestia , lascian- 
dosi da esso condurre s’avviano, e cedono ed 
acconsentono a fare quello che loro viene co- 
mandato. Ecco dunque presso il suo amato 
essi sono, ed il folgorante aspetto ne rimirano, 
ma al vederlo la memoria del cocchiere verso 
l’essenza della stessa bellezza viene trasportata, 
e di nuovo la vede che sovra seggio imma- 
colato ferma se ne sta in compagnia della mo- 
destia , e quando poi l’ha veduta , egli ne ha 
timore, e nel rimirarla supino si abbandona, 
pel che di necessita tira nello stesso tempo in 
dietro così fortemente le briglie , che sforza 
tutti e due i cavalli a reggersi sulle coseie , 
di buon grado l’uno, perchè non ricalcitra, ma 
molto di mala voglia l’altro che è petulante. 
Intanto nel ritirarsi poi lungi dall’amato, il primo 
per verecondia e stupore, tutta di sudore bagna 
fanima , dove che l’altro , tosto che ha cessalo 
dal dolore che per via del freno e della caduta 
sofferse, appena che ha preso con gran fatica 


Digitìzed by Google 


IL FEDRO 


124 

respiro, tutto irato dice villanie al cocchiere ed 
al compagno con cui è accoppiato, e molto 
li vitupera , come se per viltà e codardia aves- 
sero il loro posto abbandonato e non osser- 
vati i patti convenuti ; e così non volendo essi 
al suo amato recarsi, ei di nuovo li coslrigne, 
e a grande stento alle loro preghiere acconsente 
di difFerire ad un’altra volta. Pertanto giunto 
che è il tempo stabilito, fingendo quelli di non 
più ricordarsi, alla loro memoria egli richia- 
mandoglielo, col fare loro violenza, col nitrire 
e collo strascinarli, di nuovo li costringe di ac- 
costarsi all’amato per tenergli gli stessi discorsi; 
e tosto che vicini gli sono, curvando innanzi il 
capo, distendendo la coda e mordendo nello 
stesso tempo il freno, impudentemente gli stra- 
scina. Ma il cocchiere al vedersi di nuovo recare 
da sì fatto cavallo la stessa ambascia che prima 
ed ancor maggiore, come se da cancelli uscisse 
alla corsa, col piegare il corpo supino, dai denti 
del cavallo petulante ancor maggiormente con 
forza dietro tirando il freno, gl’insanguina la 
maledica lingua e le mascella, e fenile a teiTa 
tenendogli le gambe e le coscie, acremente il 
frusta. Così il cavallo malvagio dopo avere più 
volte la stessa cosa sofferto, poiché dalla sua 
petulanza avrà cessato, umile divenuto, dal con- 
siglio del cocchiere si lascia poscia guidare, e 
quando poi vede il suo bell’amato, di paura 
esso muore, in guisa che succede allora che 
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l’anima deiramantc poscia con rispetto e timore 
tiene dietro al suo amato. Il perchè questi poi 255 
dal suo canto, per essere con ogni genere di 
culto, come eguale ad un Dio, onorato dal suo 
amante, che non già finge ma che veramente 
del suo amore è preso, ed inoltre essendogli per 
natura egli amico 0 ), ciò fa che la sua amicizia 
tenda anche allo stesso, a cui tende quegli dal 
quale egli è coltivato; e per ciò, se mai per l’in- 
nanzi da quelli con cui frequentava insieme la 
scuola 0 da alcuni altri era stato fatto avverso 
all’amante, col dirgli i medesimi, che è cosa 
turpe accostarsi a quello, e per via di questo 
l’avrà egli da se cacciato, coll’andare poi del 
tempo l’età ed il bisogno il conduce ad am- 
metterlo nel suo conversare; poiché finalmente 
non potrà mai essere stabilito dal fato, che un 
malvagio sia amico di un malvagio, e che un 
buono non debba essere amico di un buono. 

Per la qual cosa ammettendolo poi a parlare 
seco e non ricusando di usare col medesimo, 
la benevolenza dell’amante, nel farsi a lui vi- 
cina, di stupore il riempie, nello osservare egli 
che tulli gli altri suoi amici insieme ed attinenti 


(1) L’amante, come sopra alla pag. 119 e 120 si è detto, fa- 
cendo la scelta del suo amato fra quelli che sono della stessa sua 
indole, cioè fra quelli' che si trovarono già insieme una volta 
in cielo nel coro dello stesso Dio, per questo l’autore dice 
qui, che l’amato di natura è già amico del suo amante, prima 
che venga preso del suo amore. 
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di casa non gli offrono un’amicizia eia farne conio 
alcuno, in paragone di un amico che sia preso 
da divin furore.rE cosi quando avrà mollo tempo 
continuato a fa^e con lui queste dimestichezze, 
ed a lui si sani avvicinato col toccarlo ne’ gin- 
nasi e negli altri luoghi in cui s’intrattengono 
insieme , allor tosto la sorgente di quel rivolo, 
il quale ttj.spog , imeros , Giove amando Gani- 
mede ha chiamato, in gran copia verso del- 
l’amante recandosi, parte dentro di esso entra, 
e parte dal medesimo, quando ne è ripieno, 
fuori essa versa; ed in quel modo che il vento 
od un suono dai corpi lisci e duri ribalzando, 
di nuovo d’onde era partito si reca, cosi il ri- 
volo della bellezza per mezzo degli occhi, per 
via de’ quali dalla natura gli è dato di venire 
nell’anima, dentro di chi è bello di nuovo en- 
trando, poiché ivi è giunto e che gli avrà dato 
virtù di mettere le ali , bagna i passaggi per 
cui queste spuntano fuori, ed eccita il loro ger- 
mogliare , e parimente d’amore riempie l amina 
dell’amato. Questi dunque ama allora, ma non 
sa chi egli ami, nè quello che dentro di se è av- 
venuto ei conosce nè saprebbe dire, ma come 
se da un altro avesse preso mal d’occhio 0), non 


(1) Gli antichi credevano clic il mal d’occhio si comunicasse 
per via del guardare. Ved. il Gcsnero Ad Orat. tìarusjncum 
Rcspans. } pag. 345. 
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saprebbe indicarne la causa, non s’accorge che 
nell’amante, come in uno specchio, ei vede se 
stesso; e per ciò quand’egli l’ha presente, nello 
stesso modo che quegli cessa dal dolore , e 
quando per l’opposto l’ha da se lontano, nello 
stesso modo di nuovo ei lo desidera ed è da lui 
desiderato; poiché il suo amore reciproco si è 
la riflessione dello stesso amore dell’amante ; non- 
dimeno questo non amore , ma amicizia egli 
chiama e pensa che sia. Per la qual cosa simil- 
mente come l’amanle, ma più debolmente, an- 
che l’amato desidera di reciprocamente vedere, 
toccare, baciare colui ch’egli ama, e giacervi 
insieme; e così, come è consentaneo, a far tutte 
queste cose incontanente nel tempo che segue 
egli attende. Pertanto quando vengono a cori- 
carsi insieme, il cavallo sfrenato dell’amante ha 
di che ricordare al cocchiere, e lo prega che 
in ricompensa delle sue molte fatiche, gli lasci 
qualche picciol cosa godere; dove che il ca- 
vallo dell’amato ha nulla da potergli dire, ma 
sentendosi gonfiare di libidine le membra, e 
non sapendo quello che di se stesso sia, s’av- 
vinghia al suo amante, e come suo benevolo 
amico fortemente al suo seno stringendolo, il 
bacia; e trovandosi a giacere amendue insieme, 
tale é poi esso, che per parte sua non neghe- 
rebbe di far copia di se stesso all’amante, pur- 
ché questi il desiderasse; ma il compagno col 
quale é accoppiato ed il cocchiere di nuovo 
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a questo gli si oppongono C 1 ). Che se dunque la 
miglior parte dell’anima in condurre l’amante e 
l’amato ad una vita ordinata e a darsi allo studio 
della sapienza sarà vincitrice, beata e tra loro con- 
corde è la vita che essi qui in terra conducono, 
nell’essere padroni di loro stessi e costumati, col 
farsi schiava quella parte dell’anima in cui abita 
il vizio, e col rendersi per l’opposto libera quella 
in cui tiene la virtù la sua sede; e quando poi 
saranno morti, ricuperate le ali e fatti leggieri, 
di que’ tre certami veramente olimpici uno già 
avranno essi vinto ( 2 ), del' che maggior bene 
somministrare non può all’uomo niuno stato di 
tranquilla calma umana, nò verun divino furore. 
Ma se poi faranno essi uso di un genere di vita 
meno elevata e non dato alio studio della sa- 
pienza, ma nondimeno di un genere di vita che 
sia amante dell’onore, presto forse nella ub- 
riachezza od in qualch’altro momento, in cui 
non pongono essi mente, avverrà loro che i lor 
due cavalli sfrenati prendendo le anime di amen- 

(1) Avvertasi qui se il combattimcntadella ragione colla con- 
cupiscenza si potrebbe da alcuno più vivamente dipingere. 

(2) Qui allude a quello clic diceva sopra alla pag. 109, cioè 
clic per ritornare al luogo d’onde è venula c poter di nuovo 
vedere in compagnia degli Dei le cose sovraccclesti , all’anima 
di cbi è dato allo studio della sapienza, cioè al filosofo, non 
si richiedono dieci mila anni, ma che tre mila bastano e che 
tre volle di seguito abbia eletto sempre lo stesso genere di 
vita. L’autore prende la metafora dai giuochi olimpici, perchè 
ivi bisognava clic tre volle uno atterrasse il suo avversario, 
per poter essere acclamato viucilore. 
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due uel mentre che niuno le veglia, e condu- 
cendole allo stesso loro volere, quello essi eleg- 
gano, che dal volgo come cosa la più beata si 
elegge, ed attendano a potersela in effetto pro- 
curare; c quando poi se l’avranno procurata, 
pel rimanente tempo della loro vita a questo 
pure si danno, ma raramente, perchè fanno 
quello che da tutta la loro anima non viene 
approvato. Amici non pertanto anche questi tra 
di loro vicendevolmente essi vivono, quantunque 
meno di quelli che sono dati allo studio della 
sapienza, sì durante il fervor dell’amore, come 
quando sara esso estinto, credendo non essere 
lecito venire finalmente in inimicizia tra loro, 
dopo che si sono dati e ricevuti a vicenda i più 
forti pegni di fede; e così alla loro morte, privi 
di ali sì bene, ma però che hanno già comin- 
ciato a metterle , del corpo escono in guisa , che 
non picciol premio del furore amatorio ripor- 
tano; poiché è legge che non vadano più nelle 
tenebre nè che prendano cammino sotterra coloro, 
che sotto del cielo hanno già cominciato una 
volta a fare viaggio , ma sì bene che fra la luce 
conducendo la vita , siano felici nello incammi- 
narvisi gli uni cogli altri insieme, e che quando 
poi mettono le ali, alati pure insieme in grazia 
dell’amore diventino. 

Di questi tanti beni e così divini, o fanciullo, 
dono ti farà l’amicizia di uno che di te sia 
amante; dove clic la famigliarità di uno che di 
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te non sia preso di amore, temperata con ima 
fredda calma (0 umana, cose solamente mortali 
257 e grette compartendo, e nell’anima amica in- 
ducendo un’ingenerosità dal volgo come virtù 
lodata, fa sì che d attorno la terra e sotto della 
medesima , stupida vada errando in giro per nove 
mila anni* 

Questa, o caro Amore, è la ritrattazione la 
più bella e la migliore che noi secondo le no- 
stre forze tributare e retribuire ti possiamo , 
nella quale fra le altre cose, spezialmente nelle 
espressioni, per via di Fedro, siamo stati co- 
stretti di fare uso di alcune poetiche* Ma per- 
donandoci quello che nel primo discorso di- 
cemmo , ed accettando benignamente quanto 
si è detto in questo, benevolo tu e propizio 
non togliermi l’arte dell’amare di cui mi facesti 
dono, nè fare per isdegno che di essa mi trovi 
manco, concedimi anzi che presso coloro che 


(1). Qui’, come sopra alla pag. 128 lin. 20 (Slei. 25G.B.) ho 
tradotto toìyporjvY) per calma fredda , e non per temperanza , 
come da lutti viene tradotto, per la ragione che <rw fpowvvt in 
questo dialogo c sempre l’opposto di /«avi*, cioè del furore , o 
trasporto fuor di' se stesso. D’altra parte poi ancora, che 3 

qui significhi una cosa che da Socrate sia tenuta in poco conto 
anzi biasimala, dal solo contesto senza più si vede; chiaro dun- 
que rimane che tal vocabolo non si può più qui tradurre as- 
solutamente per temperanza , la quale essendo una virtù , non 
può mai venire tempo o circostanza veruna, ch’essa punto 
scemi del suo proprio pregio c non si debba sempre somma- 
mente lodare. 
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belli 0) sono, ancor maggiormente in onore io 
sia tenuto di quello clic sono. E se qualche 
cosa di aspro Fedro ed io ti abbiamo detto nel 
primo discorso, dandone la causa a Lisia che 
di esso è l’autore, fa ch’egli dal comporre tali 
discorsi cessi, ma volgila alla filosofia, come il 
suo fratello Polemarco è rivolto, affinchè cotesti 
che è il suo amante non più, come ora, on- 
deggi nel darsi or a questo or a queH’altro stu- 
dio , ma che semplicemente all’amore ed al fare 
discorsi filosofici consacri sua vita. 

* 

. . _ . FEDRO . * • \ 

Se questo è per noi meglio che sia, alla tua io 
unisco la mia preghiera, o Socrate, che pur que- 
sto ci avvenga. Ma egli è già da molto che io mi 
sto ammirando il tuo discorso, quanto più bella- 
mente che il primo da te sia stato elaborato ; cosi 
che io temo, non forse Lisia abbia ad apparirmi 
ben meschino, se a questo avesse egli voglia di 
contrapporre un altro discorso ; e di vero , o 
uomo mirabile, questo appunto si è quello che 
poco fa un uomo di stato proverbiandolo gli rin- 
facciava , e perpetuamente in quella villania 
scrittore di discorsi il nominava ( 1 2 ); per senti- 


(1) Socrate non intende poi qui i belli del corpo, ina quelli 
che sono belli dell’anima, cioè buoni, onesti e sapienti ecc. 

(2) Al vedere qui Lisia ripreso da. un uomo di stato perche 
scrivesse orazioni , e d’altra parte siccome sappiamo Lisia per 
lo più non averne scritto che delle giudiziali , pare che, quan- 
tunque Demostene dhqueste cause pure si occupasse c seri- 
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mento di onore adunque ei si asterrà iorse dallo 
scrivere. • 

SOCRATE ' 

Ridicola, o giovane, è questa opinione che tu 
mi dici avere del tuo amico, e fortemente di lui 
tu t’inganni, se credi oh’ei si lasci fare così paura 
da questi rumori. Ma credi tu forse che quegli 
che il proverbiava avesse intenzione di dir da 
vero quello che diceva? . 

FEDRO 

Ei mi appariva di sì, o Socrate; certo egual- 
mente com’io il sai tu pure, che nelle città quelli 
che sono i più potenti e che in massima venera- 
zione sono tenuti, arrossiscono di scrivere di- 
scorsi e lasciare scritti di lor medesimi, temendo 
d’acquistarsi per l’avvenire nome di sofisti. 

SOCRATE 

Tu ignori, o Fedro, che dal lungo cubilo del 
Nilo si venne a dire dolce cubito ^) ; ed oltre a 


vcsse anche orazioni per altri , tuttavia che gli uomini di stato 
per lo più tali cause sprezzassero e che da mollo più si tenes- 
sero che i semplici oratori de’ tribunali. Di questo la cagione 
si è, credo, perche per lo più nelle cause giudiziali versa- 
vano uomini di poca fortuna, i quali ne facevano un mestiere 
per guadagnare danaro ; mentre che le cause politiche, siccome 
in esse non è propriamente il danaro che uno poteva procac- 
ciarsi , se già non si lasciava corrompere dal nemico , come 
fece Eschine , ma l’amore , la stima de’ suoi cittadini e la glo- 
ria; cosi i ricchi credevano che fossero quelle che dovevano 
essere a loro propriamente riserbate. 

(I) Questo passo io credo che si debba nel seguente modo 
spiegare , come se Socrate dicesse a Fedro : tu ignori , o 
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questo proverbio, tu ignori che fra gli uomini di 
stato quelli che hanno di sè opinione più che si 
può dire grande, amano sommamente scrivere 
discorsi e lasciare loro composizioni, stante che 
quando scrivono qualche discorso, tanto è lo 
amore che portano ai loro lodatori, che vi appon- 
gono pure scritto primo il nome di coloro, «che 
ogni volta li lodano. 

■5 FEDRO 

Come sta questo che dici? giacche io non com- 

SOCRATE 

• Non comprendi tu che in principio di uno 258 
scritto di un personaggio che tratti di affari 
pubblici, sta primo scritto il nome di colui che 
glielo loda? 

FEDRO . 

In che modo? 

Fedro, dirsi questo ironicamente e intendersi tutto il contrario. 
Socrate insomma -vuol dire, per quanto a me pare, che sic- 
come i Greci, quando navigando qualche braccio diffìcile di 
uno stretto del mare o di un fiume, dal braccio lungo del Nilo 
che era difficile a navigarsi, avevano preso il costume di dire 
che dolce braccio! dolce cubito ! intendendo per questo tutto il 
contrario, adatto in quel modo che uno trovandosi in mar 
tempestoso, o smarrito in una tetra selva di notte, dicesse, 
che piacere! che gusto! noi intenderemmo tutto il contrario, 
cioè la sua ambascia in grado sommo ; così Socrate, vuol si- 
gnificare qui a Fedro, che se sentiva a dire dagli uomini di 
stato ch’essi non avevano voglia di scrivere discorsi e che ciò 
loro non piaceva-, intendesse tutto il contrario, non altri- 
menti, come se al vedere un ragazzo a mangiare saporitamente 
confetti, del medesimo uno dicesse oh , quel ragazzo non ha 
voglia di confetti , non gli piacciono. 



Digitized by Google 


1 34 


II. FEDRO 


. SOCRATE • 

Piacque , o par ve, così, se non erro, viene con- 
cepita la forinola di tale scritto, al senato , od 
al popolo, od ad amendue (0; e quegli poi che 
alla loro approvazione il propone, quegli cioè 
che Tha scritto, molto fastosamente per nome no- 
minandosi ed encomiandosi, si fa quindi a parlare 
oltre, ostentando la sua sapienza a coloro che lo 
lodano col fare talora uno scritto molto lungo. 
Forse altro ti par che sia una cosa tale, se non 
se un discorso scritto? 

FEDRO 

. No, non altro. ' 

SOCRATE 

E non dunque se tal discorso verrà poi ap- 
provato ne uscirà egli allegro, come dal teatro 
il poeta, ma se in vece verrà cassato e lui fru- 
strato del suo discorso e dell’essere riputato 
degno di scriverne , s’attristerà egli ed i suoi 
amici? 

. FEDRO 

Sì , e molto. 

SOCRATE • 

Chiaro dunque egli è che gli uomini di stato 
non ispregiano questo studio, ma che lo ammirano. 

ff.dro 

Certamente. 


(1) Circa qucsla forinola de’ decreti e delle leggi ateniesi, 
reggasi alla fine la nota a questo luogo. 
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SOCRATE 

Or come? quando da tanto sarà un oratore o 
re, che vestendosi dell’autorità di un Licurgo o 
di un Solone o di un Dario diventerà nella sua 
città un immortale scrittore di discorsi, forsechè 
eguale a un Dio non si riputerà egli stesso ancora 
vivente, ed al contemplare i suoi scritti lo stesso 
giudizio su di lui porteranno anche i posteri? 

FEDRO - ' 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE . . . 

* \ * 

Or credi tu forse che fra questi tali uomini di 
stato alcuno vi sia, anche in qualunque modo male 
affetto verso di Lisia, che questo, cioè perchè egli 
scriva, gli rinfacci? - . 

FEDRO 

* * •. \ 

Ei non è consentaneo, da quei che tu dici; 
giacché ei verrebbe a biasimare, come appare, 
quello che egli stesso desidera. 

\ ' - SOCRATE - 

. * 

Questo dunque a tutti è chiaro, che lo scri- 
vere discorsi, in sè, non è vergogna. 

FEDRO ' 

E come? 

- . , SOCRATE *. . 

Questo per l’opposto sarà poi vergognoso , 
com’io credo, non già parlare e scrivere bene, 
ma parlare e scrivere male, 

FEDRO 

Et»li è chiaro. 
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SOCRATE 

Quale dunque è il modo di scrivere e non iscri- 
y vere bene? è forse mestieri, o Fedro, spiare circa 
questo Lisia od un altro, che abbia mai scritto 
o che scriverà qualche cosa, sia essa una com- 
„ posizione che tratti di cose concernenti lo stato 
o privale, sia che l abbia egli, come poeta, scritta 
in metro, o senza metro, come quegli che di que- 
sto non è perito ? 

„ . FEDRO 

Mi domandi tu s ogli è mestieri? oh oh e per 
cagion di qual cosa mai potrebbe , per così dire , 
vivere un uomo, se non per cagione di sì fatti 
piaceri ? certo non già per quelli , che sono ne- 
cessariamente preceduti da dispiaceri, altrimenti 
non danno diletto veruno, come sono presso che 
tutti i piaceri del corpo, e per ciò anche piaceri 
servili giustamente sono essi chiamati. 

SOCRATE 

Ozio veramente noi abbiamo, come appare, 
anzi nello stesso tempo a me sembra, che sotto 
259 quest’afa che ci opprime, le cicale sopra del no- 
stro capo cantando e tra lor discorrendo stiano 
a rimirarci. Se dunque in sul mezzo giorno noi 
pure, come la maggior parte degli altri, esse ve- 
dessero a non discorrere, ma sonnacchiosi e per 
inoperosità del nostro intendimento rimanessimo 
da loro incantati , giustamente di noi si ridereb- 
bero riputandoci servi da vero, che in questo 
luogo per riposarci presso loro fossimo venuti, 
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a guisa del bestiame che sub meriggio va a dor- 
mire intorno a qualche fontana ; dove che se ci 
vedranno a discorrere e che oltre loro, come se 
fossero sirene , senza lasciarci incantare navi- 
gando passiamo, il dono che dagli Dei, per dare 
agli uomini esse hanno, forse presto' con aggra- 
dimento ci largirebbero. 

FEDÉO 

E quale è mai questo dono che esse hanno? 
giacche io di questo, come mi pare, non ho mai 
sentito cosa alcuna. . 

. • SOCRATE 

Ad un uom che sia dato allo studio delle muse 
non già si conviene che di sì fatte cose si stia senza 
udir nulla. Si narra dunque CO che queste cicale 

(1) All’IIeindorf ed allo Schleiermacher pare cosa strana e 
fredda, che Platone a Fedro, il quale alacremente e tutto an- 
sioso si sla per udire presto da Socrate qual fosse il modo di 
scrivere bene o no il discorso, faccia fare da Socrate una nar- 
razioncella che nulla ha che fare col suggetto dell’argomento. 
Ma per non dire, che un simile procedere del dialogo non è 
contrario al naturale di Fedro , che per piccoli frizzi si dimen- 
ticava di quel che aveva in capo e si lasciava trasportare di leg- 
gieri fuori dell’argomento, bisogna anche osservare che nella 
leggerezza di Fedro Platone in questo dialogo morde sempre 
indirettamente la leggerezza degli Ateniesi, i quali sappiamo 
che a’ suoi tempi come a festa dietro ai sofisti correvano , spe- 
zialmente dietro ji Protagora c a Gorgia, del qual ultimo le 
parole erano dette da loro essere lampadi e fiaccole. E di vero 
per la loro loquacità vennero a tal epoca anche gli Ateniesi 
ripresi da Aristofane nella sua comedia degli Uccelli, v. 39, 
dove dice, che le cicale cantano solamente un mese o due fra i 
rami degli alberi , mentre che gli Ateniesi durante tutta la loro 
iuta cantano e ciarlano ne 1 giudizi, Ot ^tèv yòcp ouv zirrtyts ha p.rj'/ ■/> 
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fossero una volta uomini y eli quelli che furono 
prima che nascessero le muse , ma che quando 


òlio Etcì t5j v x^aòwv- aòouotv 


’A^vjvaìot 5’ àsì 'EtiI ràiv Sui iv 
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~ ivrsc ròv piov. Le cicale erano presso gli antichi Ateniesi tenute 
sacre alle muse, èd erano il simbolo dei poeti e degli oratori. 
Ved. il Wolf, Cetitur. Episl. pag. 34; ed il YVernsdorf, Ad 
Himer . pag. 199. E per questo poi perchè le cicale erano il 
simbolo de’ poeti c degli oratori, io credo che Platone nel far 
avvertire Fedro da Socrate di non dormire nel mezzo giorno c 
di non lasciarsi dalle medesime come da sirene incantare, ma 
dovere essi stessi parlare, voglia indicare che essi in sul vigore 
della loro età non dovevano starsi inoperosi e lasciarsi traspor- 
tare da entusiasmo dagli speciosi lavori de’ retori e de’ sofisti , 
ma mettersi essi medesimi pure all’opra, e colla forza del loro 
ingegno tentare di superarli coìl’accingersi a fare discorsi non 
solo di apparenza secondo le regole empiriche e sofistiche de’ 
maestri allora del dire, ma studiando prima la verità delle cose 
di cui volevano parlare, comporli con piena cognizione delle 
medesime. Così facendo, seguita Platone, il dono che le cicale 
hanno dagli Dei di poterci fare, forse presto ce lo faranno: 
cioè siccome così facendo si vengono ne’ discorsi a trattare le 
cose in modo conveniente e scientifico; il frutto che da ciò si 
può riportare , è non solo di essere dalle cicale ossia dalla fama 
degli uomini celebralo a cielo col nome di poeta o di oratore 
o eon qualch’altro, secondo il genere degli studi, acuì si sarà 
uno applicato, ciò ch’egli vuol significare col dire che le cicale 
alle muse, di cui sono ministre, riferiscono quale di essa sia 
qui dagli uomini venerata; ma ancora, in quella guisa che le 
cicale poiché son nate cantano e non abbisognano di mangiare 
e di bere in sino a tanto che vivono, cosi che colui che allo 
studio delle muse veramente è dato, dal canto e dalla musica 
loro così talora viene trasportato, cioè così profondamente col- 
l’anima ne’ loro studi s’immerge, clic obblia tutto quello che 
è di diletto al corpo c persino lo stesso mangiare e bere per 
giorni intieri , come appunto ci fanno testimonianza gli scrittori 
antichi essere più volle succeduto a Socrate. Fra le muse Platone 
dà poi la preferenza a Calliope ed Urania ; Urania presiede alla 
filosofia, cd è il simbolo della sapienza ; ved. Plut. Amator. pag. 746; 


Calliope presiede alla poesia epica (ved. Esiod. Teogon. v. 78) 
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poi nacquero le muse e che si venne a scoprire 
il canto, da tale piacere rimasero alcuni di loro 
così fuor di se rapiti, che cantando si dimenti- 
carono di mangiare e di bere, e senza accor- 
gersi così si morirono. Da questi uomini or dopo 
tal fatto tiene il siio • nascimento la razza delie 
cicale, avendo dalle muse questo dono ricevuto, 
di non avere bisogno, poiché son nate, di nutri- 
mento alcuno, ma subito senza punto mangiare 
né bere esse cantano insinò a tanto che muo- 
iano, quindi dalle muse venendo, loro fanno sa- 


cci è per questo che- viene qui onorata d’essere la più antica; 
essa poi è cosi detta da xsùifo rifa ò-ós, dalla, bella rmc. Che 
poi gii Ateniesi credessero che le cicale fossero le favorite delle 
muse, oltre alle autorità citate, un testimonio irrefragabile ci 
somministra anche Tucidide nel lib. i, cap. 6,. delle sue storie, 
dove dice, che solamente poco innanzi a’ suoi tempi i più vec- 
chi degli Ateniesi passando ad un genere di vita più rimesso 
ed umano avevano lasciato di andare armati c di portare le to- 
nache di lino e di legarsi in capo in forma di cono i capelli 
coll’annodarli per mezzo di cicale di oro, xai xpov&v zsrriyuv 
hiptit /.p'jipù/.ov ùvaSoxjfitvoL rwv «v -'tvj x-yaivj zptyw. Or questa 
consuetudine degli Ateniesi di portare le cicale d’oro in capo 
non era già solamente stala intrusa perchè volessero con questo 
essi indicare che fossero originari! del paese, aùrdxàoves, come 
credono alcuni, per la ragione che lé -cicale sono un animale 
indigeno, ma piuttosto per dare a divedere ch’essi erano un 
popolo dato alle belle arti, allo studio del canto e della poesia, 
all’amore insomma delle muse, /*ou«xóv, alle quali le cicale 
erano sacre. Dal che tutto si vede che non è alfalto senza fon- 
damento il dubbio, che sopra alla pag. 72, nella nota in fine, 
ho manifestato, nell’accennare che pel popolo de’ Ligii Platone 
ivi forse non volle intendere un popolo per sè, ma solamente 
la qualità sua, e per ciò che non altri, ma solamente gli Ate- 
niesi avesse voluto mordere, perchè fossero >ó*/e<ot, cioè troppo 
parlatori e loquaci. 
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pere quale mai di esse da ciascun degli uomini 
sia qui venerala. Il perchè a Tersicore notificando 
quali siano coloro che la onorano ne’ cori, fanno 
che più grati questi le siano, ad Erato quelli che 
questa venerano nelle cose amorose, e cosi alle altre 
secondo il genere dell’onore proprio di ciascuna. 
A Calliope poi la più antica e dopo di essa ad 
Urania, come a quelle, che per aggirarsi di gran 
lunga più che le altre attorno del cielo ed in di- 
scorsi divini ed umani , mandano esse fuori una 
voce pur di gran lunga più dell’ altre bella, ren- 
dono loro noti quelli che passano nella filosofia 
la vita e che venerano la loro musica. Per molte 
cagioni adunque noi dobbiamo in quest’ora del 
mezzo giorno di qualche* cosa parlare e non 
dormire. 


FEDRO 


/ Sì qualche cosa noi dire dobbiamo. 


SOCRATE 


Dunque non dobbiamo noi intrattenerci su di 
quello che pur or proponevamo, cioè esaminare 
in qual modo bene stia che si palli e si scriva il 
discorso, ed in qual modo no? 


Egli è chiaro. 


FEDRO 


SOCRATE 


-V * • 

Ma e non forse affinchè una cosa possa venire 
detta bene e rettamente , di necessita si richiede 
che la mente di chi la dice, conosca la verità di 
quello, di cui egli sarà per trattare? “ 
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• FEDRO 

. * ' ' % > 

- Per riguardo a questo , o caro Socrate, io così 

ho udito , che non è necessario per chi vuol es- 260 
sere oratore , che impari ciò che veramente è 
giusto, ma quello solamente che .così pare alla 
moltitudine di coloro che saranno per giudicare ; 
nè anche che apprenda quello che veramente è 
buono ed onesto , ma soltanto quello che così 
pare , poiché da questo , e non dalla verità si ha 
la persuasione. ■ , ■ ... 

• ' SOCRATE , . 

Di quello che dicono i sapienti, non una pa- 
rola certo si dee rigettare , ma sì bene esaminare 
se qualche cosa di momento sia da loro pronun- 
ziata ; e per ciò quello pure che or tu dicesti, non 
si dee da noi lasciare per alcun modo. 

FEDRO 

• 0 * 

. A meraviglia. ^ - 

SOCRATE 

In questo modo dunque esaminiamolo. 

FEDRO ' - 

: Come? - ... • . 

SOCRATE - . • ' • 

Se io ti persuadessi a fare Y acquisto di un ca- 
vallo per respingere il nemico , od amendue noi 
non avessimo cognizione alcuna di cavallo , tut- 
tavia questo solo io di te sapessi, che F edro crede 
che il cavallo sia fra gli animali . mansueti quello 
che ha le orecchie le più lunghe. .... 
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FEDRO 

O questo sarebbe ridicolo , o Socrate. * - 

• SOCRATE .. .. 

No, non ancora, ma sì bene quando compò- 
. nendo un discorso in lode dell’ asino il. chiamassi 
col nome di camallo , e favellando io ti volessi da 
serio persuadere che esso è un animale degno 
sovr’ogìii modo di aversi in ' casa ed ai campo , * 
di grande utilità per poter sopra del medesimo 
combattere, buono a portare suppellettili ed utile 
a molte altre cose. ' • 

. ' FEDRO • w 

Fuor di modo ridicolo egli sarebbe. 

SOCRATE * 

Ma non è forse egli meglio essere ridicolo ma 
amico, che essere serio e nemico? 

' a. 

FEDRÒ 

Egli appare. . ' 

. SOCRATE- 

Quando dunque un. dicitore, ignorando ciò 

che è bene e ciò che è male, avrà nelle sue mani 

✓ 

una città che pur nella stessa ignoranza si trova , 
e la persuaderà non circa dell’ombra dell’asino, 
col tesserne le lodi come se fosse un cavallo, ma 
circa di ciò che è male come se fosse bene, e dopo 
avere studiato le opinioni della moltitudine, la 
indurrà a fare cose cattive in vece di buone , 
(piai frutto dopo questo, credi tu che l’arte ora- 
toria sia per mietere di quello che ha seminato? 
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- FEDRO ' ; , 

. Non molto buono certamente. 

SOCRATE ‘ 

Ma forsechè inurbanamente più del dovere , 
o caro , abbiam noi biasimato l’arte del dire ? 
poiché forse questo ci potrebbe essa dire , O 
uomini singolari^ perchè mai così delirate? giac- 
che io non costringo alcuno mentre che ignora 
quello che è vero ? ad apprendere ad arringare ; 
mio consiglio anzi è, se ne do io alcuno y che 
dopo che si sarà egli una tale cognizione acqui- 
stato ; che in tale modo allora mi abbracci; per- 
tanto di questo magnificamente posso vantarmi; 
che senza di me quegli che conosce ciò che le 
cose veramente sono , nondimeno per questo ei 
ìlon sarà in grado di persuadere con arte. . 

FEDRO ' 

% * • 

E non forse in dire questo ; ella direbbe cose 
inuste? 

u * • 

SOCRATE ». .. 

Il concedo ; se le ragioni che contro della me- 
desima si levauo, ci attestassero che essa fosse 
un’arte; poiché a me par quasi di sentire venire 
innanzi certe ragioni e testificare, che essa non 
dice il vero e che non è un’arte; ma un esercizio 

pratico che coll’arte ha nulla affatto che fare CO; 

) , k : / • *. . . * . 

\ • , . * * 

(1) Da questo si vedo che non è la vera eloquenza, ma sola- 
mente quella falsa de’ solisti, che non si fondava sul vero, che 
viene biasimata da Platone. Le seguenti parole: e cerio senz'cs- , 
sere al possesso della verità eco. sino alla fine del periodo ven- 


1 44 


IL FEDRO 


- e certo senz’essere al possesso della verità, per 
sino al dire dei Laconi , nè v’è nè mai pel futuro 
vi potrà essere un’arte vera del dire. 

FEDRO 

261 Egli è appunto di queste ragioni che abbiam 
noi bisogno , o Socrate ; qua dunque innanzi 
producile ed esplora che cosa e come circa del- 
l’arte del dire esse dicano. 

. ‘ SOCRATE 

Qua di grazia venite, o nobili creature, e per- 
suadete a Fedro, padre di bella prole (0 (cioèau- 

» i 

gono omesse dall’ Heindorf , dallo Schleiermacher e dalPAst, 
come up’aggiunta fredda e indegna di Platone, la quale a nulla 
serve che ad interrompere il filo del discorso ; ma meritamente, 
come a me pare, furono esse conservate nelle edizioni del 
Bekker c dello Slallbaum. E di vero daU’aver detto Fedro che 
l’oratoria non aveva bisogno di sapere come veramente siano ^ 
le cose, ma solamente quello che come vero può parere alla 
moltitudine, Socrate qui conchipde, che se la cosa è cosi, 
l’Oratoria non può essere un’arte, come pretendeva Fedro, ma 
solamente un esercizio .pratico ; giacche senza conoscere la ve- 
rità delle cose non poter esservi arte veruna del dire tutti il 
sanno, e non Pignorano neanco i Laconi cioè gl’ignoranti. Dal 
che, senza più, si vede, che queste parole non sono inutili, ma 
che danno una maggior forza alla conclusione dedotta da So- 
crate. , Nella versione ho preferito al dire dei Laconi in plurale 
e non del Lacorte in singolare, come locuzione più conforme 
all’indole italiana. 

(1) Ka».to«t3a qui non significa lionato adolescenti, come tra- 
dusse il Ficino, ma si bene colui che ha bei figliuoli, ne’ quali 
si noti che qui non s’intendono i figliuoli carnali, ma si bene i 
parli dell’ingegno, i bei discorsi, come formalmente ho speci- 
ficalo nella versione; e fra questi discorsi poi non solamente 
si debbono intendere quelli che faceva Fedro, ma anche quelli 
di cui era egli cagione che si facessero, secondo quello chtr 
abbiamo in questo dialogo veduto alla pag. 86, dove Socrate 
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lore di bei discorsi ) , che se egli suflicientemenle 
non avrà filosofato , neanco sarà in grado di par- 
lare bene su cosa alcuna. Fedro dunque vi ri- 
sponda. 

' FEDRO 

Sì, domandate. 

SOCRATE 

L’arte del dire in generale non sarà essa forse 
un’arte di condurre dov’essa vuole per via de’ di- 
scorsi l’anima degli uditori, non solamente ne’ 
tribunali ed in tutte le altre adunanze pubbliche, 
ma ancora nelle private, essendo la stessa sì circa 
delle cose piccole, come circa delle grandi, per 
non essere punto più da apprezzare il retto nelle 
cose di grande come in quelle di piccola im- 
portanza? o come? forse questo di essa tu non 
udisti? 

FEDRO 

O per Giove no , non così per niun modo, ma 
con arte si parla e si scrive principalmente ne’ 
giudicii, e così pure con arte si parla nelle con- 
cioni che si fanno al popolo; più oltre io non ho 
udito che l’arte del dire si estenda. 

diceva di Fedro, che per riguardo ai discorsi egli era vera- 
mente mirabile e divino, e che niuno più di lui, eccettualo 
Sinunia il (ebano, aveva fatto che se ne udissero tanti, sia 
che li facesse egli stesso, sia che costringesse altri a farne. 
Che veramente xa/àfasu&c qui significhi padre di bei discorsi, 
fede ne fa Plutarco Quaest. Plalt. pag. 1000. F. , e tale meta- 
fora venne poi ancora ne’ secoli posteriori imitata, come si 
vede in Libanio, Epist. 929, pag. 431 , ed Epist. 1037, pag. 485. 
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SOCRATE 

Ma forse de’ precetti dell 1 arte circa i discorsi 
udisti tu solamente di quei di Nestore e di Ulisse, 
che innanzi alle mura d’ilio nel loro ozio essi 
scrissero , e di quei di Palamede udisti nulla? 

FERRO 

No, per Giove, anche di quei di Nestore io udii 
nulla, se non se forse mi voglia tu fare un Nestore 
di Gorgia, ed un Ulisse di Trasimaco e di Teodoro. 

SOCRATE 

Forse sì. Ma lasciamo costoro, e dimmi, Ne’ 
tribunali che cosa fanno gli avversari? forse non 
contraddicono essi veramente gli uni agli altri? 
oppure che diremo? 

• FEDRO 

Questo appunto. 

SOCRATE 

Forse circa quello che è giusto ed ingiusto? 

FEDRO ✓ • 

Sì. 

/ 

SOCRATE 

E non dunque quegli che fa questo con arte , 
farò pure che la stessa cosa agli stessi uomini or 
paia giusta ed ora ingiusta, quando egli voglia? 

. FEDRO 

Certamente. 

SOCRATE 

E parimente nelle concioni che si fanno al po- 
polo, farò che le stesse cose alla città or paiano 
buone > ed or anche tutto l’opposto. 
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FEDRO 

Così C.‘ ‘ ' ‘ 

SOCRATE 

Or non sappiam noi che il Palamede di Elea(*) 
tale arte ha egli di parlare , che le slesse cose ai 
suoi uditori fa parere simili c dissimili , una e 
molte /starsi in riposo ed essere in moto? 

' FEDRO 

Sì, certamente. 

' SOCRATE 

Non solamente dunque ne’ tribunali e nelle 
concioni che si fanno al popolo ha luogo il con- 
traddire, ma, come appare, in tutto quello dì cui 
si discorre; e se pur arte è il contraddire, essa 
sarà quest’ una , per cui uno è in grado sì di asso- 
migliare ogni cosa ad ogni altra, solamente però 
le possibili alle possibili, sì di mettere in luce 
quand’altri assomigli le medesime e tenti pur di 
nasconderlo. 

FEDRO 

Di grazia , che intendi tu con questo ? 

• SOCRATE . 

Io credo che si farà ciò manifesto , investigan- 
dolo in questo modo. L’ingannarsi succede egli 
maggiormente in quelle cose che differiscono di 
molto, oppure in quelle che differiscono di poco? 

FEDRO 

In quelle che differiscono di poco. * 202 

/ 

(I) Cioè Zenone. 
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SOCRATE 

Certo nel passare da una cosa all’altra, si 
scorgerà meno che tu sii venuto alla contraria, se 
il farai a piccoli e non a grandi passi. 

FEDRO 

E come no? 

SOCRATE 

t _ 

Quegli dunque die vorrà ingannare un altro 
e non essere egli ingannato , bisogna che egli co- 
nosca esattamente la somiglianza e dissomiglianza 
delle cose. 

FEDRO 

È necessario fuor di dubbio. 

. SOCRATE 

Or ignorando la verità di quello che ciascuna 
cosa è, sarà forse alcuno in grado di discernere 
la grande e piccola somiglianza che ha quella 
che esso ignora colle altre? 

FEDRO 

Egli è impossibile. 

SOCRATE • 

In quelli dunque, che delle cose si formano 
un’opinione diversa da quello che sono e che 
s’ingannano, egli è chiaro che si è per via di 
certe somiglianze, che ne’ medesimi questo falso 
giudizio s’insinua. 

FEDRO 

• * 

Succede, certo, così. 

• SOCRATE 

Or avviene egli forse, che a poco a poco per 
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via di somiglianze con arte possa distorre cia- 
scuna volta gli animi degli altri da ciò che è, 
e condurli ai cogi trario C 1 ), o possa evitare d’ es- 
servi condotto egli stesso, colui che non conosca 
ciò che è ciascuna cosa? 

FEDRO 

O no giammai sicuramente. 

SOCRATE . 

Quegli dunque che non conosce la verità delle 
cose, ma solamente avrà fatto caccia di opinioni, 
metterà in campo un’arte ben ridicola e indegna 
di tal nome, come appare. 

FEDRO ' ' 

Ei sembra. 

SOCRATE 

Vuoi dunque nel discorso di Lisia che tu porti 
ed in quelli che noi abbiam detto, vedere tu 
qualche cosa che secondo o non secondo l’arte 
noi affermiamo che sia? 

FEDRO 

Sì, volentierissimamente ; giacche senza avere 
idonei esemplari, il nostro discorso per ora si 
riduce presso che a nude parole. 

SOCRATE 

Due discorsi veramente, come ognun vede, per 
via di una certa fortuna furono detti, i quali 
offrono un esemplare per dimostrare, che chi 

(1) Qui pel contrario s’intenda poi quello che non è. 
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conosce quello che è vero, scherzando può ne 1 di- 
scorsi indurre in errore i suoi uditori. Quantunque 
di questo, o Fedro, io attribuisca la causa agli Dei 
di questo luogo, e forse anche può essere che 
le ministre delle muse, che sopra del nostro 
capo cantano, per via di una certa inspirazione 
ci abbiano fatto questo dono ; giacche io per me 
non posseggo sicuramente verun’arte di fare 
discorsi. 

FF.DRO 

Sia pur come dici, purché mi spieghi solo 
quel che ne pensi. 

SOCRATE 

Via dunque leggimi il principio del discorso 
di Lisia. 

FEDRO 

<( Quanto alle mie faccende tu certamente le 
» conosci, e come io creda essere a noi di van- 
y> taggio , se questo succedesse , l’udisti ; tuttavia 
» per questo (cioè perchè io non sia tuo amante), 
» spero che non meno otterrò quello" di cui 
». ti prego; poiché gli amanti de’ benefizi che 
» fanno si pentono quando ...... 

, SOCRATE 

Basta , basta. Noi dunque dobbiamo dire 
in che cosa qui pecchi Lisia, e quello che 
non secondo l’arte da lui si sia fatto ; non 
è vero? 

FEDRO 
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SOCtlATE 

Or non è forse questo chiaro ad ognuno, che 

in alcune di tali cose noi siamo tra noi intie- 

« 

imamente d’accordo, ed in talune poi del tutto 

discordi ? 

\ • 

FEDRO 

Mi par di comprendere quello che tu dici , 
ma dimmelo più chiaro ancora. 

SOCRATE 

Quando uno nomina le parole ferro od argento, 
non forse intendiamo noi tutti la stessa cosa? 

' FEDRO 

Sì, affatto la stessa. 

SOCRATE 

Ma e che poi quando nomina le parole giusto 
o buono ? non forse chi a questa chi a queiral- 
tra cosa si volge, e gli uni dagli altri discor- 
diamo e non siamo nemmeno concordi con noi 
medesimi ? 

FEDRO 

Pur troppo. v 

SOCRATE 

In alcune delle cose adunque tra noi a vicenda 
noi concordiamo, ed in altre no. 

FEDRO , 

Così è. 

SOCRATE 

Or in quali mai di queste noi più facilmente 
possiamo essere ingannati, ed in quali l’arte del 
dire può maggiormente? 
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FEDRO 

Egli è chiaro che si è in quelle, in cui vaga 
la nostra mente. > 

• • 

SOCRATE 

Queste dunque egli è mestieri che con metodo 
sappia distinguere chi vorrà conseguire Farle 
del dire, e che nel suo animo percepisca una 
certa nota caratteristica d amendue queste specie 
di cose, sì di quelle in cui necessariamente erra 
incerta la moltitudine, sì di quelle in cui no. 

FEDRO 

Certo che la cognizione di una bella specie, 
o Socrate, verrebbe a conseguire chi 
fatta nota percepisse. 

SOCRATE 

Quindi in ciascuna delle cose , in cui gli av- 
verrà di trovarsi, bisogna, credo, che non 
falli, ma che acutamente conosca a quale di 
queste due specie appartenga quello di cui egli 
è per ragionare. 

FF.DRO 

Certamente. 

SOCRATE 

E che dunque dell’Amore? direm noi che sia 
della specie delle cose, in cui tutti siamo d’ac- 
cordo, oppur di quella delle cose in cui non 
tutti concordano? 

FEDRO 

Di quella fuor di dubbio, in cui non tutti 
concordano; o credi tu forse che del medesimo 
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si concederebbe a te di dire quelle cose che pur 
or dicevi , cioè che sia esso di nocumento sì al- 
l’amato come all’amante, e di nuovo che loro 
sia il più grande de’ beni? 

SOCRATE . 

Parli ottimamente, ma dimmi anche questo 
(giacché io per essere stato preso da entusiasmo 
non me ne ricordo troppo ) , se in principio del 
discorso io abbia definito l’amore. 

FEDRO 

Sì, per Giove, ed è mirabile con che precisione. 

SOCRATE 

Oh di quanto, per riguardo ai discorsi, se- 
condo quel che tu dici, le ninfe dell’Acheloo e 
Pane figliuolo di Mercurio sono più periti di 
Lisia figliuolo di Cefalo C 1 )! O forse male io m’ap- 
pongo, ed anche Lisia in principio del suo di- 
scorso sull’ amore, fra tutte le cose che sono ci 
costrinse di prenderlo per una cosa determinata, 
quale egli voleva, e secondo questa poi ordinò 
e condusse alla fine tutto il seguente ragiona- 
mento? vuoi tu che di nuovo leggiamo il prin- 
cipio del medesimo? 

~~ ~ FEDRO 

Sì, se ti pare, ma però quello che tu cerchi, 
non c’è. 

(1) AlPinspirazione delle ninfe, e di Pane, come a Dei del 
luogo in cui si trovava allora Socrate con Fedro , e non all’abi- 
lità sua, attribuisce egli il pregio de’ suoi discorsi, come ap- 
punto diceva già sopra alla pag. 85. 
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SOCRATE 

Leggi, affinché io possa udire lo stesso discorso. 

FEDRO 

« Quanto alle mie faccende certamente tu le 
» conosci, e come io creda essere a noi di van- 
» taggio, se questo succedesse, l'udisti ; tuttavia 
» per questo (cioè perchè io non sia tuo amante), 
» spero che non meno otterrò quello di cui ti 
» prego ; poiché gli amanti de 1 benefizi che fanno, 
)) si pentono quando il loro desiderio amoroso 
)) è cessato. » 

SOCRATE 

Non forse pare Lisia essere ben lontano dal 
fare quello che noi cerchiamo, mentre che egli 
non dal principio ma sì dal fine a ritroso e a 
riverso prende, per così dire, a far nuotare ( l ) il di- 
scorso, e comincia da quello che ramante quando 
è già in sul finir di parlare direbbe all’amato ? 
o dissi forse io nulla, o Fedro, mia dolce vita? 

FEDRO 

Certo, o Socrate, questo si è veramente il (ine 
di quello, su cui egli fa il suo discorso. 


(1) Questa metafora parrà forse troppo ardita in italiano, ed 
in vece di nuotare , avrei dovuto contentarmi di navigare, giac- 
che navigare il discorso si trova pure in autori italiani. Io però 
credei di tradurre il verbo oi«ve Tv nel suo significato di nuotare 
e non di surrogarlo per via di navigare ; c ciò per via dell’ è- 
yjrria;, a riverso , poiché non saprei se qualche cosa possa na- 
vigare a riverso, anzi credo, che se una nave od altro navighi 
a riverso vada al fondo, mentre che nuotare a riverso si può 
dire, poiché ciò fa l’uomo stesso, quantunque per temperare 
tale locuzione io abbia poi aggiunto alla versione per così dire. 
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SOCRATE 

E che poi di lutto il resto ? non ti pare egli 
che quello che in esso si dice sia gettato alla 
rinfusa? od apparisce forse che quello che in se- 
condo luogo vien detto per via di qualche ne- 
cessità debba in secondo luogo essere posto? 
oppure che in suo luogo debba essere collocata 
alcun’ altra di quelle cose che si sono in esso 
dette? À me certo, come quegli che so nulla, 
pare che con molta franchezza lo scrittore abbia 
detto quello che gli venne in bocca ; tu dal tuo 
canto sapresti forse additare qualche necessità 
circa lo scrivere discorsi, per cui egli queste cose 
così di seguito le une dopo le altre abbia posto ? 

FEDRO 

Tu sei buono, se credi che io sia atto a di- 
scernere così accuratamente i lavori di Lisia. 

SOCRATF. 

Ma almen questo, credo, raffermerai anche 
tu, che ogni discorso dee essere costrutto, come 
mi animale, in guisa che abbia un certo corpo 
di se medesimo, così che non sia nè senza capo, 
nè senza piedi, ma che abbia il mezzo e le 
estremità sue a vicenda tra loro ed al tutto, 
poiché sono scritte, convenientemente conformate. 

FEDRO 

E come no di fatti? 

SOCRATE 

Esamina dunque il discorso del tuo amico, se 
così od altrimenti esso stia, e troverai che in 
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nulla ei differisce dall’iscrizione , che alcuni di- 
cono essere stata fatta per Mula delia Frigia. 

FEDRO 

Quale è questa iscrizione, e che cosa si trova 

mai in essa di singolare? 

\ 

SOCRATE 

Eccola, essa è nel seguente modo: 

\ 

Vergin di bronzo sto all’avel di Mida, 

Fin che acqua scorra ed albero verdeggi, 

Io qui restando sul compianto marmo, 

Dirò a chi passa, qui ò sepolto Mida. 


Che punto non differisca se un di questi versi 
venga letto il primo o l’ultimo, lo scorgi tu si- 
curamente, come credo. 

FEDRO 

Tu metti il nostro discorso in canzone, o 
Socrate. 


SOCRATE 

Lasciamolo dunque , affinchè tu non te la 
prenda a male ( quantunque a me paia che molti 
esempi esso contenga , ai quali ragguardando po- 
trebbe uno trarne questo vantaggio di non ac- 
cingersi punto ad imitarli), ma veniamo agli 
altri due, giacché vi era qualche cosa in essi, 
che da coloro, come io penso, che circa i di- 
scorsi hanno voglia di esaminare, si conviene 
vedere. 

FEDRO 

E quale è questa cosa che vuoi tu dire? 
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SOCRATE 

Contrarii, se non erro, essi erano; stante che 
affermavano, l’uno che si dee fare favore al- 
l’amante, l’altro a chi non è amante. 

FEDRO " 

A 

Sì, questo affermavano e ben da prodi. 

SOCRATE 

Io mi credeva che tu dicessi il vero, che ciò 
avessero anzi fatto da furibondi; e questa è ap- 
punto quella voce che io cercava; poiché noi 
abbiam detto che l’amore si è un certo furore; 
non è vero? 

FEDRO 

Sì. 

SOCRATE 

Di furore poi v’hanno due specie, l’una pro- 
dotta da umane malattie, e l’altra da un tras- 
porto divino fuor del nostro stato ordinario. 

FEDRO 

Così affatto. 

SOCRATE 

Nel distinguere per quattro degli Dei quattro 
parti del furore divino, dopo avere posto per 
Apollo l inspirazione profetica, per Bacco quella 
de’ misteri , per le Muse quella poetica, la quarta 
poi per Venere e per l’Amore noi abbiam detto 
essere il furore erotico, e la medesima pur di 
tutte le inspirazioni essere la migliore, ed io 
non so in qual modo nel dipingere lo stato di 
amore, forse in alcuna delle cose abbiamo colto 
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il vero, e forse in altre ci siamo anche altrove 
lasciati trasportare, c insieme mescolandole, un 
discorso non allatto fuor del credibile modesta- 
mente e piamente scherzando abbiamo composto, 
cioè un inno mitico al mio e tuo signore, o 
Fedro, vale a dire all’ Amore, protettore di tutti 
i bei parti (0. 

• FEDRO 

E cosa non all'atto ingioconda mi fu Y averlo 
udito. 

SOCRATE 

Di qui dunque or quello facciamoci a vedere, 
come sia avvenuto al nostro discorso d’essere 
passato dal biasimare al lodare. 

FEDRO 

i 

In che modo ciò intendi? 

SOCRATE 

In tutto il resto ei mi pare che per diverti- 
mento si sia veramente scherzato; nondimeno 
per riguardo ad alcuna di queste cose cosi state 
dette alla ventura, non sarebbe discaro, se di 
due specie di metodi potesse uno atterrare con 
arte il valore. 

(1) Siccome per ttsuòs» non intende Platone solamente i fan- 
ciulli od i figliuoli naturali, ma anche le produzioni dcll’inge- 
gno, i discorsi parlali o scritti, come abbiatn già veduto sopra 
nella nota alla pag. 144; cosi qui /z)wv jratowv eyopov non tra- 
dussi solamente per protettore de' bei fanciulli o figliuoli , ma si 
bene per protettore di tutti i bei parti , allineile l’idea dell’autore 
possa anche ravvisarsi nella versione. 
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FEDRO 

E di quali? di grazia. 

SOCRATE 

Ad una idea sola ragguarclando , alla mede- 
sima riferire quello che iu più parti è disperso, 
affinchè col definire ciascuna cosa intorno a cui 
ciascuna volta uno vuole instruire , la renda 
chiara, come ora appunto circa dell’amore, o 
bene o male, da noi coll’averlo definito si è 
detto quel ch’esso è, e così per via di questo 
venne fatto al discorso di dire cose almeno chiare 
e con se stesse d’accordo. 

FEDRO 

E quale è poi l'altra specie di metodo che 
vuoi tu dire, o Socrate? 

SOCRATE 

il poter di nuovo dividere la stessa idea in 
ispecie, secondo che essa naturalmente si smem- 
bra, e non farsi a romperne parte alcuna, a guisa 
di un cattivo cuoco: ma come poco fa i due 
discorsi in comune in una sola specie abbrac- 
ciarono l alienazione della mente, pur in quel 
modo che di un corpo solo noi abbiamo natu- 
ralmente membri doppi e dello stesso nome, si- 
nistri gli uni e dritti gli altri chiamati, così 
anche i nostri due discorsi riputando lo stato 
della mente fuor di se stessa essere di sua na- 
tura in noi una specie sola, l’uno di nuovo la 
parte sinistra dividendo, non cessò dal dividerla, 
prima che dopo avere nelle divisioni della me- 
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desima trovalo un certo amore denominato si- 
nistro, giustamente l’avesse biasimato; dove che 
l’altro dopo averci condotti alla parte dritta 
del furore, poiché ebbe parimente trovato un 
certo amore chiamato pure dritto, come essa, e 
divino, e dopo avercelo messo innanzi agli oc- 
chi, come causa de’ nostri massimi beni l ha 
egli lodato. 

FEDRO 

Verissimo è quel che tu dici. 

SOCRATE 

Di queste partizioni e di queste collezioni 
adunque io per me sono amante, o Fedro, per 
essere sì buon dicitore come buon pensatore; 
e se qualcun altro io reputo che sia potente 
ad afferrare colla sua vista in un’idea sola e 
nelle molte loro specie, come siano natural- 
mente le cose, 

Di costui qual di nume io Torme calco (0. 

Coloro pertanto che sono potenti in ciò fare, 
già infìno ad ora, se rettamente o no, il sa 
Iddio, io chiamo dialettici; e così dal tuo canto 
or pure tu dimmi , come che bisogna chia- 
mare quelli che sono stati da te e da Lisia ad 
imparare. Forse questa si è quell’arte de’ di- 
scorsi, alla quale attendendo Trasimaco e gli 
altri, sapienti sono essi divenuti nel favellare. 


(!) Omero, Odissea v, 293; vii, 38. 
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e sapienti pure in ciò fanno gli altri, purché 
voglianli regalare, come re(0? 

FEDRO 

Gente regia per vero ei sono cotestoro, ma 
ignari delle cose che tu domandi; non pertanto 
in denominare dialettica questa specie dell 1 arte 
del dire, ei mi sembra che rettamente tu la 
denomini; quantunque poi dall’altro canto mi 
paia che la specie che spetta alla retorica ci 
sfugga ancora. 

SOCRATE 

Che di’ tu? qualche cosa di bello certo essa 
dee essere ( 2 ), se quantunque mancante di que- 
ste cognizioni dialettiche, nondimeno ha d’uopo 
d’arte per essere appresa. Ad ogni modo nè io 
nè tu la dobbiamo disprezzare, ma dobbiamo 
- noi dire, che cosa sia la specie dell 1 arte del dire 
chiamata retorica, che ancor ci rimane. 

FEDRO 

Le cose, o Socrate, che si trovano ne 1 libri 
che si sono scritti circa quest’arte del far discorsi 
sono fuor di dubbio assai molte. 

SOCRATE 

In buon punto me le richiamasti tu a me- 
moria. La prima di tutte, credo, è l’esordio 
come abbiasi in principio a cominciare il di- 


, » I* • , 

(1) S’avvcrla qui come Platone morda i retori sofisti per via 
dell’esorbitanza della mercede che esigevano dai loro discepoli. 

(2) Si badi che queste paiole sono dette ironicamente. 


Il 


I fi2 


11- FEDRO 


scorso. Non sono queste, non è vero? le specio.se 
sottigliezze della retorica che tu vuoi dire? 

\ . FEDRO . 

Sì. . -• - 

- SOCRATE 

In secondo luogo poi v’ha una certa narra- 
zione e dopo essa i testimoni, in terzo luogo 
le prove, ed in quarto i verisimili, e di una 
confermazione e sopracconfermazione credo che 
parli il più eccellente artefice de’ discorsi, l’uomo 
di Bisanzio. 

FEDRO 

Vuoi forse tu dire il valente Teodoro C 1 )? 

SOCRATE 

«. Sì per appunto. Egli insegna pure come nel- 
l’ accusare e nel difendere si debba fare una con- 
lutazione e sopracconfutazioneC 9 ). Ed il bellissimo 

• * » - ... • - 

(1) Teodoro Bisantino è diverso da Teodoro di Cirene , il 
quale era matematico, astronomo, dialettico e musico, come 
vedremo nel Teeteto, mentre che questo di Bisanzio era ora- 
tore, del quale fa menzione Aristotele nella Retorica hi, 1 3, e 
Cicerone nell’Oratore, 12. Si badi qui che l’epiteto di valente, 
che gli dà Platone, si dee poi prendere in senso ironico; giac- 
che ironiche sono tutte le lodi ch’egli attribuisce ai retori so- 
fisti qui nominati. 

(2) Queste molte divisioni de’ retori sofisti qui derise da 
Platone, vengono poi anche riprovate da Aristotele nella sua 
Retor. lib. ih, cap. 13, dove così dice: « si fatte cose se uno 
» le dividerà, come Teodoro, altro verrebbe ad essere la nar- 
» razione, altro la antinarrazione e la sopranarrazione, come 
» anche altro la confutazione ed altro la sopracconfutazione ; 
w bisogna porre nomi coll’indicare una qualche specie e qualche 
» differenza, ehe se no, si viene a cadere in nomi vani ed in 
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Eveno di Parost 1 ) non lo produciamo noi in- 
nanzi, il (piale immaginò il primo una seconda 
enunciazione e le soprallaudazioni? ed anzi cli- 


» frivolezze, come fa Licinnio nella sua arte, nominando l’as- 
» salto impetuoso, il lungi divagare ed i rami. » Che cosa poi 
siano i così qui nominati Ttapéranuoi e tc zptyo-/ot niuno ce lo 
spiega, ma dal contesto credo clic ognuno il possa facilmente 
comprendere. Io li tradussi soprallaudazioni e soprabbiasimi , in- 
tendendo artifizi di dire ancora di nuovo lodi e biasimi, quando 
pare già essersi lodato c biasimato abbastanza. In sostanza Pla- 
tone vuol qui dire che Eveuo aveva ancor trovato qualche cosa 
per aggiugnere ai precetti dati dai retori d’allora circa il lodaro 
e biasimare le cose. Fra quelli poi che scrissero precetti circa 
le lodi c le vituperazioni delle cose, si dee poi anche annovo- 
rave Gorgia come ci attesta Cicerone nel Bruto cap. 12 sull’au- 
torità d’Aristotele, dove così dice; « nam antea ( ante Coracem 
» et Tisiam) ncminem (ait Aristoleles) solitum via nec arte, 
» sed accurate tainen et de scriplo plerosque dicere: scriptas- 
» que fuìsse et paratas a Protagora rcrum illustrami disputa- 
» tiones, quae nunc communes appeilantur loci. Quod idem fe- 
» cisse Gorgiam , quum singularum rerum laudes vitupcrationcs - 
» que conscripsisset: quod iudicarct hoc oratoris esse maxime 
» proprium, rem augere posse laudando , viluperandoque rursus 
» affligerc. » 

(1) Eveno di Paros era pure oratore, il quale, come sap- 
piamo dall’Apologià (pag. 20), insegnava la virtù politica ed 
umana, quantunque si dal Fedone (pag. Gl.C. ), dove Socrate 
dice a Cebcto di significargli che nell’avere egli messo in verso 
le favole di Esopo, non aveva ciò fatto con intenzione di ga- 
reggiare con lui e di essere suo emulo, come anche qui nel Fedro, 
dove si dice che ama messo in versi biasimi che uno acces- 
soriamente potrebbe fare, chiaramente si vede che egli era 
anche poeta. Non pertanto, siccome qui le parole certo egli è 
un gran sapiente si debbono prendere ironicamente; così pure 
pare, che ivi nel Fedone quando Socrate gli là significare ch’egli 
aveva messo in versi le favole di Esopo non per voler con lui 
gareggiare nè essere suo emulo , questo si debba intendere iro- 
nicamente, c che forse volesse con ciò indicare che Eveno era 
un cattivo poeta. 
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cono alcuni che in aiuto della memoria abbia 
anche messo in verso i luoghi oratorii da lui 
chiamati soprabbiasimi ; certo egli è un gran 
sapiente. E Tisia(0 poi e Gorgia li lascieremo 
noi dormire, i quali videro che a preferenza 
delle cose vere si debbono apprezzare le veri- 
simili, e per forza del loro dire fanno che le 
cose piccole paiano grandi e le grandi piccole, 
e che le nuove in modo antico e le antiche in 
modo nuovo paiano dette, e trovarono il modo 
di parlare brevemente e con una prolissità in- 
finita su d’ogni cosa? Questo da me udendo una 
volta Prodico si mise a ridere, ed affermava 
d’avere egli solo trovato quello che si con- 
viene all’arte del comporre discorsi, cioè ri- 
chiedersi ch’essi non siano nè lunghi nè brevi, 
ma discreti. 

FEDRO 

Sapientissimamente, o Prodico ( 2 )! 

SOCRATE 

E d’Ippia( 3 ) poi non facciam noi menzione? 


* i 

(1) Di Tisia ed anche di Corace sno maestro, retori siciliani, 
fa menzione Cicerone nel Bruto 12, c nel lib. i de Oratore i, 
20. Quintiliano, Instit. Orai, il, 17 ecc. Per riguardo poi al 
celebre Gorgia, ne parleremo nel dialogo intitolato dal suo 
nome, la cui versione daremo nel seguente volume. 

(2) Prodico di Ceo celeberrimo grammatico e critico, poneva 
un sommo studio nel distinguere i nomi che paiono sinonimi , 
come vedremo nel dialogo seguente del Protagora. 

(3) Circa Ippia di Elea, oltre quel che vedremo nel Prota- 
gora, una sufficiente notizia di lui ci somministreranno pur i 
due dialoghi intitolati dal suo nome. 
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poiché credo che con Prodico sia pur d’accordo 
questo forestiero di Elea. 

FF.DRO 

E perchè no? 

SOCRATE 

m» 

E che ancora direm noi degli artifizi di 
PoloO), che paiono veramente opera delle muse, 
sì nella esposizione de’ concetti, come cioè egli 
abbia trovato il modo di dire doppiamente una 
stessa cosa, e parlare per via di sentenze ed 
immagini , sì nella scelta e collocazione de’ vo- 
caboli, che gli lasciò in dono Licinnio, per fare 
che bella riesca l’elocuzione? 

FEDRO 

Ma sì fatti artifizi non appartengono essi forse 
veramente a Protagora (SO?. 

SOCRATE 

«•* * 

Sì quel parlare con una certa giustezza e 
proprietà di vocaboli , o fanciullo, ed altre molte 
e belle cose ancora. Nondimeno quanto ai di- 
scorsi che si trascinano per eccitare la commi- 
serazione ed il pianto verso la povertà e la vec- 
chiezza , a me pare che sia stato superato dalla 

(1) Quali fossero gli artifizi di Polo veggasi al fine del vo- 
lume la nota a questo luogo, ma di qual indole poi egli fosse 
si vedrà maggiormente nel Gorgia. 

(2) Protagora poi che facesse anche veramente uno studio 
della scelta delle parole si vede nell’originale greco del seguente 
dialogo da lui intitolato, nel mito di Prometeo e di Epimeteo 
che Platone imitando il suo stile gli fa narrare. 
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forza del CalcedoneseC 1 ). Uom terribile nello 
stesso tempo era pure questi in muovere molti 
all’ira, e dopo averli mossi in saperli di nuovo 
calmare con incantesimi, come egli diceva; e 
nel proporre le accuse parimente e nello sciorle, 
in qualunque modo che sia, era egli potentis- 
simo. Quanto poi al fine dell’orazione, sembra 
che di comune consentimento la stessa cosa sia 
parsa a tutti, cui gli uni ricapitolazione, gli 
altri danno altro nome. 

FEDRO 

Tu vuoi dire sulla fine richiamare in succinto 
alla memoria degli uditori ciascuna cosa che 
si è detta. . 

SOGRATE 

Sì, gli artifizi del comporre discorsi, ch’io 
voglio dire, sono questi, e qualcun altro se tu 
mi hai a suggerire. . 

FEDRO 

Ne ho sì bene de’ piccoli, ma non valgono 
il pregio che se ne parli. 

SOCRATE 

Lasciamo dunque i piccoli, ma vediamo bene 
al chiaro or questi, qual forza d’arte essi ab- 
biano, e quando. . 

(1) Nel Calcedoncse s’intende qui Trasimaco, nominato già 
sopra; da questo luogo pare ch’ei si occupasse più nel com- 
muovere che nel dilettare, ed appunto da Aristotele (Retor. 
in, 1 ) sappiamo che egli scrisse anche un libro intitolato ’ E).eot, 
cioè le commiserazioni. Dell’asprezza ed inurbanità di quest’uomo 
possiamo farci un’idea dai libri della Repubblica di Platone. 
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FEDRO 

Essi hanno una forza potentissima, o Socrate, 
per lo meno nelle adunanze della moltitudine. 

SOCRATE 

Si essi l’hanno; ma, caro mio, osserva tu 
pure se mai anche a te la loro lela paia, come 
a me, d’ un’ or di tur a ben rada. 

. FEDRO 

* 

Dimostramelo solamente. 

SOCRATE 

Dimmi dunque, se alcuno andando dal tuo 
amico Erissimaco o dal suo padre Àcumeno, 
gli dicesse, Io so certe cose amministrare al 
corpo, che a piacimento mio fo che esso si senta 
caldo o freddo, e quando mi pare il fo vomitare, 
e se mi piace il contrario, il fo evacuai^ per 
di sotto, e molte altre cose simili; e sapendo 
questo credo di essere medico, e medico pur 
fare un altro, a cui la scienza di queste cose 
io insegni; che mai credi tu che in udirlo essi 
direbbero? 

FEDRO 

Che mai altro, se non se gli domanderebbero, 
se egli sa inoltre a chi ciascuna di queste cose 
si debba fare, e quando, e sino a qual grado. 

SOCRATE 

Che se dunque ei rispondesse, No questo io 
non so in verun modo, ma credo che colui che 
da me avrà queste cose imparato, sia egli in 
grado di fare quello che tu domandi/ 
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FEDRO 

Direbbero, credo, che tale uomo è pazzo, se 
per avere alcuna volta in un libriceiuolo udito 
altri a leggere, od avere egli stesso a caso in 
quello trovato qualche cosa de’ medicamenti , si 
creda essere diventato medico, senza che punto 
ei s’intenda dell’arte. 

SOCRATE • 

E che di nuovo? se andando alcuno da Sofocle 
e da Euripide loro dicesse che sa fare sopra 
di mia cosa piccola parlate assai lunghe , e 
del tutto brevi su di una cosa grande, e quando 
vuole che le sa fare in modo che eccitino la 
compassione, e di nuovo anche il contrario, 
che mettano paura e sieno minacciose, e che sa 
ogni altra cosa simile, e nell’insegnare questo 
ei si credesse insegnare la poesia tragica? 

FEDRO 

Anche costoro, o Socrate, io penso, si ride- 
rebbero, se alcuno credesse che la tragedia non 
fosse altro, che un accozzamento di queste varie 
sorta di parlale, senza che collegate insieme con- 
vengano tra di loro ed al tutto. 

SOCRATE 

Pur nondimeno, credo, non da villani gli di- 
rebbero contumelie, ma in quel modo che un 
musico, incontrandosi con uno che si pensasse 
essere intelligente dell’armonia, perchè sa per 
avventura aggiustare una corda in modo che dia 
un acutissimo e gravissimo suono, non dura- 
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mente ei gli direbbe , O pover uomo, tu deliri, 
ma più dolcemente, per essere egli musico, così 
gli parlerebbe, O carissimo, egli è sì ben me- 
stieri, che sappia anche questo quegli che vuol 
diventare armonico, tuttavia ciò non impedi- 
sce, che punto non s’intenda d’armonia quegli 
che nel tuo stato si trova; poiché tu possiedi 
le cognizioni che hanno a precedere neces- 
sariamente l’armonia, ma non quelle dell’ar- 
monia stessa. 

FEDRO 

Meglio non gli potrebbe dire. 

SOCRATE 

Così anche Sofocle direbbe a tal che si vanti, 269 
tu sai le cose che debbono precedere la tragedia, 
ma non le tragiche, e così pure Acumeno, tu 
sai le cose che hanno a precedere la medicina, 
ma non le mediche. 

FF.DRO 

Certissimamente. 

SOCRATE 

E che poi il mellifluo Adrasto (0 e Pericle- 

(1) Dopo la menzione fatta dei due più celebri medici, Eris- 
simaco ed Acumeno, e dopo quella dei due più celebri tragici, 
Sofocle ed Euripide, volendo nominare qui Platone i due più 
celebri oratori, P Adrasto qui nominato e che viene paragonato 
con Pericle , non può essere quello che nelle tragedie greche 
si rappresenta come supplichevole a Teseo, quantunque a questo 
.abbia anche Tirteo (Frag. eleg. m,v. 8) dato l’epiteto di mel- 
lifluo, ma come sopra (pag. 146) sotto il nome di Nestore in- 
tendeva Gorgia, e sotto quello di Ulisse intendeva Trasimaco e 
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pensiamo noi che direbbero? se udissero di questi 
begli artifizi, cioè della brevità nel dire, del par- 
lare per via d’immagini e di tutte quante le altre 
cose, che dopo avere enumerate, abbiam detto 
doversi osservare bene al chiaro, forsechè dura- 
mente, come io e tu, per Sgarbatezza qualche 
parola che senta del rozzo direbbero essi a co- 
loro , che questi artifizi hanno scritto e che 
gl’insegnano come arte retorica? oppure come 
quelli che di noi sono più sapienti ci sgridereb- 
bero col dirci, O Fedro e Socrate, non bisogna 
ciò prendere a male, ma perdonare, se alcuni 
per non essere periti della dialettica non sono 
in grado di definire l’oratoria che cosa sia, e 
trovandosi in tale stato, se avendo solamente le 
cognizioni che precedono quest’arte, si credet- 
tero di aver essi trovato quest’arte medesima, 
e nello insegnare poi tali cognizioni agli altri, 
credono di avere a questi perfettamente inse- 
gnato l’arte oratoria; ma fare uso di ciascuno 
di questi artifizi in modo che persuadano e 
comporre per via di essi un tutto, questo, come 
cosa da nulla, pensano che da se stessi i loro 
discepoli si debbano ne’ loro discorsi proccurare. 

Teodoro, co9i qui pure sotto ii nome di Adrasto egli intende 
qualche altro personaggio, e verisimilmente , secondo PAst , 
questi può essere Antifonte Rannusio, maestro di Tucidide, la 
cui voce si diceva essere dolce come il miele , e col nome di 
Nestore venne pure onorato. Veggasi il Van Spaan , Dissert. hi- 
storica de AntiphonU oratore attico , eco. 
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Certamente ei può essere , o Socrate,, che 
qualche cosa (li tale sia quello che come arte 
retorica ne’ loro insegnamenti e ne’ loro scritti 
prescrivono questi personaggi, e vero mi pare 
essere (jue Lio che hai detto; ma come dunque 
e d onde potrebbe uno acquistarsi Farle di vero 
e persuadente oratore? 

SOCRATE 

% 

Il diventare potente, o .Fedro, in guisa che 
perfetto atleta uno sia, egli è consentaneo e forse 
anche necessario, che ciò succeda come in tutte 
le altre cose; cioè se tu avrai dalia natura una 
buona disposizione per l’eloquenza, tu diventerai 
un oratore celebre, quando tu vi aggiunga an- 
cora la scienza e l’esercizio; ma se di qual- 
cheduna di queste cose verrai tu a mancare, 
per questo sarai tu imperfetto. Intanto per ri- 
guardo a quello che nell’oratore si dee riputare 
per arte, la via per giugnervi, a mio giudizio, 
non pare che sia quella, per cui vanno Lisia (0 
e Trasimaco. 


(1)1 codici qui lutti, come anche il Bekker, ci danno Lisia ; 
ma per la ragione che Lisia, come afferma Aristotele presso 
Cicerone nel Bruto cap. 12: « primo profiteri solitum artem 
» esse dicendi, deinde quod Thcodorus esset in arte subtilior, 
» in orationibus autem ieiuuior, orationibus cura scribere aliis 
» coepisse , artem removisse » j per questo il Ficino, lo Stefano 
e l’ Heindorf sostituirono il nome di Gorgia in luogo di quello di 
Lisia, giacche Gorgia essere pure stato uno che avesse scritto 
precetti sull’arte del dire, oltre la testimonianza che ce ne fa 
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FEDRO 

E per qual altra mai dunque? 

SOCRATE 

Per riguardo all’oratoria, o caro, Pericle pare 
che sia stato indubitabilmente il più perfetto. 

FEDRO 

E perchè? di grazia. 

SOCRATE 

Tutte quante le grandi arti abbisognano che 
uno lungamente inediti sulla natura e fino alle 
stelle si levi(*), giacché da questo pare che 


Aristotele presso di Cicerone ivi pure nel Bruto al cap. 12, 
abbiam anche veduto sopra alla pag. 146 appunto tra i maestri 
dell’arte del dire da Platone essere stato già annoverato insieme 
con Trasimaco e Teodoro, come anche alla pag. 164 commendato 
con Tisia per aver trovato con questo che a preferenza del vero 
si doveva apprezzare il verisimile , e perchè sapeva col dire far 
parere le cose grandi piccole, e le piccole grandi, ecc. ecc. 
Lo Schaefer poi Ad Sophoc. Oedip. Col. v. 1350, seguito pur dal- 
l’Ast, dallo Schleiermacher e dallo Stallbaum , in vece di Lisia 
credette doversi leggere Tisia, il qual nome a lui pare che 
malamente sia stato cangiato dai copisti in quello di Lisia. 
Non pertanto questa ragione a me non pare da tanto che si 
debba per essa lasciare la lezione Lisia ed abbracciare quella 
di Tisia ; poiché Lisia oltre all’essere oratore essendo pure re- 
tore, e d’altra parte l’ammirazione che Fedro aveva per Lisia 
essendo somma, non è maraviglia che egli da molto più che 
gli altri maestri del dire il riputasse , e che Socrate a prefe- 
renza degli altri pure gliene parlasse , come appunto di lui , 
come maestro del dire, veggiamo avere parlato in più luoghi 
di questo dialogo, per non dire alla pag. 136, esplicitamente 
poi alla pag. 160 e 181 , e per ciò ci parve di dovere ritenere 
la lezione Lisia a preferenza di quella di Tisia. 

(1) Queste parole, ironicamente da Socrate qui riferite, sono 
le stesse, di cui si serviva il volgo di Atene per rimproverare 
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provenga quella sublimità del pensare e quella 
maestria per ogni parte perfetta dello eseguire; 270 


i filosofi anteriori a Socrate, come dati a speculazioni fisiche 
ed astronomiche, i quali studi ignorando il volgo li disprezzava 
e se ne beffava. Si fatto rimprovero quantunque paia non po- 
tesse farsi a Socrate, il quale degli studi di virtù morale si 
occupava e d’istruire nella medesima la gioventù di Alene, 
tuttavia siccome egli fu il primo, come dice Cicerone, nelle 
Tusculane lib. v, cap. 4, che « philosop/iiam devocavit e coelo et 
» in urbibus collocatiti et in demos etiain introduxit et coegit de 
» vita et mnribus , rebusque bonis et malis quaerere ; » cosi il 
volgo, che di filosofia poco si cura e nulla s’intende, questo be- 
nefizio e sviluppo fatto da Socrate della filosofia ignorando, non 
è meraviglia che pur insieme cogli altri il confondesse ancora, 
mentre che cogli altri il confuse pure Aristofane nella com- 
media delle Nubi, e per conseguenza che i rimproveri fatti a 
questi, Socrate potesse prendere come anche fatti a se stesso. 
E per ciò qui con Fedro, il quale allo studio de’ retori era 
sommamente dato, e pochissimo di quelli de’ filosofi s’intendeva, 
non altrimenti come se un uomo del volgo egli fosse, Socrate 
ironicamente facendosegli a ragionare, gli tiene, se non con 
le stesse parole, quanto al senso certamente , il seguente ragio- 
namento : Noi, sì, noi filosofi, o Fedro, che il mondo crede 
occupati in vane ciance sulle cose della natura, e ch'andiamo 
fantasticando e speculando sin quello che è sopra le nubi , con 
questi nostri vani ragionamenti intanto e con queste nostre spe- 
culazioni sulla natura siamo quelli che diamo incremento a tutte 
le arti grandi ed anche all’oratoria, come prova ne fa il più grande 
oratore che mai sia stato in Atene, Pericle. 11 quale se a tanta 
perfezione giunse dell’arte, non è per essere egli stato disce- 
polo di retore alcuno, ma per essere stato discepolo di Anas- 
sagora; giacche in quel modo cho Anassagora nello speculare 
la natura, era giunto a conoscere esservi una mente clic tutte 
le cose terrestri e celesti metteva in ordine c le dirigeva, in 
somma era giunto a conoscere altro essere la natura di quel 
che è materia, altro quella di quel che ragiona; cosi Pericle, 
dopo avere da lui imparato non materia, ma spirilo essere la 
natura dell’anima, a cui si dirigono i discorsi, datosi pur egli 
stesso a speculare ancora ulteriormente la natura dell’anima. 
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la qual cosa Pericle, oltre all’avere una buona di- 
sposizione della natura, si è procacciato; poiché, 
credo, essendosi abbattuto in Anassagora, che 
pur tale egli era , riempiutosi di sublimi medi- 
tazioni, e giunto a conoscere la natura di quello 
che è mente e di quello che non ha virtù veruna 


ed essendo venuto a conoscere di diversa specie essere questa, 
nel medesimo tempo venne pure a conoscere diversi dover essere 
i generi de’ discorsi che si debbono offrire alla medesima, cioè 
ad un’anima semplice discorsi pur semplici, ad un’anima varia 
discorsi pur varii e che contengano ogni specie di armonia, per 
poter parlare ad essa in modo da poterla persuadere. Questo è 
il vantaggio che per l’oratoria Socrate vuol qui indicare aver 
Pericle ricevuto da Anassagora; e non solo quello che accenna 
Cicerone nel Bruto cap. 11 dove dice: « Pericles Xanlhippi fi- 
» lius, primus adhibuit doctrinam: quac quamquam tum nulla 
» erat dicendi, tamen ab Anaxagora pbysico eruditus exercita- 
» lionem mentis a reconditis abslrusisque rebus ad causas fo- 
» renses popularesque facile traduxerat; » giacche ognun vede 
che gli studi fisici ed astronomici non possono essere di gran 
vantaggio per le cause giuridiche e popolari, in cui si tratta 
di quello che è giusto ed ingiusto, di quello che c utile e di 
quello che nuoce. Meglio però colse poi il pensiero di Socrate 
nell’Oratore cap. 4, così parlando: « siquidem etiam in Phaedro 
» Platonis, hoc Periclem praestilisse ccleris dicit oratoribus 
» Socrates, quod is Anaxagorae physici fuerit auditor: a quo 
» censet, eum, qutim alia praeclara quaedam et magnifica di- 
» dicisset, uberem et fecundum fuisse, gnarumque (quod est 
» eloquentiae maximum ) , quibus orationis modi s quacque ani- 
» rnoi'um parlcs pcllcrentur. » Del resto non bisogna anche 
omettere di osservare; che Socrate in additare il vantaggio che 
trasse Pericle per l’oratoria da Anassagora, voglia forse indi- 
rettamente indicare il vantaggio clic un oratore può trarre non 
dalla filosofia circoscritta ne’ limiti della fisica , come era quella 
di Anassagora , ma dalla filosofia come veniva allora da lui am- 
pliata, che abbraccia nella sua sfera tutte le cognizioni divine 
ed umane. 
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di pensare (circa le quali cose molti ragiona- 
menti tenne Anassagora), da questo trasse per 
l’oratoria quello che faceva per essa. 

FEDRO 

In che modo intendi tu questo? 

SOCRATE 

Lo stesso si dee dire dell’oratoria che della 
medicina. 

FEDRO 

E come? di grazia. 

SOCRATE 

In tutte e due queste arti si dee distinguere 
la natura, nell’una la natura dei corpo, nell’altra 
quella dell’anima; se tu vorrai, non per abitu- 
dine solamente e, per empirismo, ma con arte 
procurare salute e forza al corpo coll’ ammini- 
strargli rimedi e nutrimento, e all’anima comu- 
nicare quella persuasione e virtù, che avrai tu 
voglia, con ragionamenti e con instituzioni con- 
formi alle leggi. 

FEDRO 

Certo così è consentaneo, o Socrate. 

SOCRATE 

Or la natura dell’anima credi tu che sia pos- 
sibile conoscersi in modo che appaghi la ragione, 
senza che della natura della medesima si co- 
nosca il tutto? 

FEDRO 

Se punto si dee prestare fede ad Ippocrale, 
discendente di Esculapio, senza procedere se- 
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conilo sì fatto metodo , non si viene nemmeno 
a conoscere la natura del corpo.* 

SOCRATE 

Ei parla egregiamente , o amico; nondimeno 
oltre ad Ippocrate bisogna pur anco esaminare 
la ragione, e vedere se con lui è concorde. 

FEDRO 

Così pure è il mio avviso. 

SOCRATE 

Questo dunque tu esamina, che cosa circa 
la natura dicano Ippocrate e la vera ragione. 
Ma e non forse circa la natura di qualunque 
cosa si dee considerare primieramente, se sem- 
plice o di molte specie sia quello di cui vor- 
remmo essere artefici noi stessi e far sì, che un 
altro pur ne sia ? quindi se semplice quello sarà, 
non forse si dovrà esaminare la forza di esso, 
quale cioè naturalmente esso abbia ad operare 
e che cosa operi; oppure se mai possa esso pa- 
tire cosa alcuna e che cosa ei patisca? e se poi 
sarà di più specie , dopo averle enumerate , 
quel che prima si è veduto in esso come in 
un sol tutto, questo stesso non si dovrà forse 
veder quindi in ciascuna delle sue specie , 
quale cioè di epieste abbia pur naturalmente la 
forza di far cosa alcuna e che cosa faccia, e 
quale poi di esse possa pur patir qualche cosa 
e da che? 

FEDRO 

Così ei sembra, o Socrate. 
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SOCRATE 

Certo, procedere senza di questo sarebbe un 
metodo che si assomiglierebbe quasi al viaggio 
di un cieco; ma però colui che prende a trat- 
tare con arte una cosa qualunque, non si dee 
già paragonare ad un cieco nè ad un sordo, 
anzi se alcuno insegnerà ad altri a parlare con 
arte, egli è chiaro che accuratamente gli farà 
conoscere l’essenza della natura di quello , a cui 
hansi a porgere i discorsi; e questo poi, se non 
erro, è l’anima. 

. FEDRO 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE 

All’anima dunque tendono tutti i suoi sforzi, 271 
poiché in questa ei si studia di produrre per- 
suasione; non è vero? 

FEDRO 

Sì. 

SOCRATE 

Chiaro dunque sarà pure, che Trasimaco e 
qualunque altro che seriamente insegnerà l’arte 
retorica, primieramente con tutta l’accuratezza 
descriverà l’anima e farà vedere, se sia essa 
naturalmente una cosa una ed a se simile, op- 
pure se, come la forma del corpo, sia essa di 
molte specie; giacché questo, noi diciamo, si è 
dimostrare la natura. 

FEDRO « 

Affatto così. 

12 
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SOCRATE 

In secondo luogo poi farà vedere, a qual parte 
dell’anima naturalmente sia dato di fare qualche 
cosa e quale, oppure di patirla e da quale. 

FEDRO 

Anche questo , fuor di dubbio. 

SOCRATE 

In terzo luogo linalmente dopo avere disposto 
per ordine i generi sì de’ diversi discorsi , come 
dell’anima, e i diversi alletti, co’ quali possono 
quelli muovere e può questa venire cpmmossa, 
ne esporrà poi anche tutte le cause, adattando 
a ciascuna di loro ciascuna cosa loro propria, 
ed insegnando, secondo il genere a cui appar- 
terrà l’anima, da quai discorsi e per via di qual 
causa necessariamente l’una si persuada ed 
un’altra punto non vi presti fede. 

FEDRO 

Così certo la cosa andrebbe ottimamente , 
come appare. 

SOCRATE 

Non mai dunque, o caro, una cosa che altri- 
menti si dimostri e si dica, sarà essa detta e 
scritta con arte, sia che §i tratti di questo op- 
pure di un altro argomento. Quelli pertanto 
che ora circa l’arte del dire scrivono i precetti 
che tu udisti, sono uomini pieni di malizia e 
tengono celato che circa dell’anima essi sono 
ottimamente istrutti ; e per ciò prima che in 
questo rotai modo non parleranno e scriveranno, 


Il- FEDRO 170 

noi non dobbiamo loro credere che scrivano 
con arte. 

FEDRO 

E quale è poi questo modo? 

SOCRATE 

Suggerirti le parole stesse, ei non è cosa fa- 
cile: nondimeno come si debba scrivere, se uno, 
per (pianto gli è possibile, vorrà questo eseguire 
con arte, io ti dirò volentieri. 

FEDRO 

Di’ dunq ue. 

SOCRATE 

Da che la forza del dire si è di condurre 
lamina degli uditori dove uno vuole, egli è ne- 
cessario che chi vorrà acquistare quest’arte , 
sappia pure quante specie di anima vi siano. 
Queste poi sono tante e tante, tali e tali, che 
gli uomini per via di esse sono questi di un modo 
e quelli di un altro. Distinte che si saranno 
queste specie, quelle de’ discorsi sono di nuovo 
tante e tante, che ciascuno di essi sarà pur 
di questa o di queiraltra specie ; e per ciò 
certuni da certe ragioni per certa tal causa 
facilmente circa tai cose si persuadono, e certi 
altri per via di ciò medesimo difficilmente si 
lasciano persuadere. Poiché dunque una suffi- 
ciente cognizione di queste cose si sarà uno 
procurato, bisogna dopo questo che in contem- 
plare quando esse hanno luogo nelle azioni della 
vita e che vengono messe in opra, prestamente 


IL FEDRO 


180 

per via de’ sensi ei le possa seguire, altrimenti 
ei non ne saprà di più delle regole che udiva 
allora quando frequentava il maestro. (Ma se egli 
sarà poi in istato di dire, in modo da soddisfare 
alla ragione, quale uomo da quali cose si per- 
suada , e quando gli si presenterà alcuno , 
sarà in grado di pienamente conoscerlo e mo- 
strare a se stesso, questi essere quell’uomo, 
questa quella natura, di cui tante parole faceva 
già una volta il maestro, la (piale ora col fatto 
dinnanzi di lui si trova, presso la quale si 
debbono adoperare certi discorsi di un certo 
tal modo per poterle persuadere certe cose . . . , 
e quando poi terrà già tutto questo, s’egli vi 
aggiugnerà ancora la cognizione dell’ opportunità 
di dover parlare e di astenersene, e parimente 
quando bisogna essere breve, quando muovere 
gli animi a compassione e quando fortemente 
scuoterli, e di tutte quante le specie de’ di- 
scorsi che avrà egli appreso, pienamente cono- 
scerà quando cada ciascuna opportuna o non 
opportuna, egli allora egregiamente e perfetta-* 
mente si sarà procacciato quest’arte, e non già 
prima; che anzi di una qualunque di queste cose 
nel parlare o nell’insegnare o nello scrivere, 
se mai verrà alcuno a difettare, e che egli af- 
fermi di parlare con arte, avrà la ragione co- 
lui che non gli presta fede. E che dunque, 
forse ci potrebbe dire uno che sì fatti precetti 
scriva, o Fedro e Socrate, vi par egli che in 
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questo od in qualch’altro modo presso che si- 
mile abbiasi ad ammettere la così detta arte 
del dire? 

FEDRO 

Egli è certo impossibile, o Socrate, che si 
possa in altro modo essa ammettere ; quan- 
tunque non opra da poco mi paia poi che 
ciò sia. 

SOCRATE 

Tu di’ il vero. Per questa cagione adunque 
bisogna che in volgere su e giù quel che se ne 
dice, esaminiamo, se mai qualche strada più 
facile e più breve ci appaia per giugnere ad * 
essa, affinchè inutilmente non prenda alcuno il 
cammino per una lunga ed aspra, potendovi 
venire per una breve e piana; e per ciò se tu 
mai, dopo avere udito Lisia o qualcun altro, hai 
qualche cosa a suggerire che ci possa essere di 
aiuto, richiamandotela a memoria, sforzati di 
dirmela. 

FEDRO 

r 

Facendo tutti gli sforzi potrei forse averla, 
ma non già così su due piedi, come or mi 
trovo. 

SOCRATE 

Vuoi dunque che io ti dica quello che ho 
udito dire da alcuni, che in queste cose sono 
versati? 

\ 

FEDRO 

E perchè no ? 
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SOCRATE 

Certo il .proverbio dice ? o Fedro , che 
sia giusto dire per sino quello che dice il 
lupoO). 

FEDRO 

E fa tu anche così. 


(1) Lo Scoliaste reca qui la seguente favola di Esopo, che 
il lupo avendo veduto un pastore il quale mangiava carne delle 
sue pecore, disse, che rumore si leverebbe, se fossi io che 
facessi questo. La medesima pure viene raccontata da Plutarco 
nel Convito pag. 156. Ma da questa favola non si potrebbe 
dedurre altra conclusione, se non se che tutti facendo così e 
mangiando carne di pecora, non si dovrebbe fare rumore al- 
cuno se il lupo ne mangiasse ; il che non è quello che vuole 
qui dire Socrate, giacché egli non vuol già qui giustificare i 
sofisti se per difendere le cause facevano uso per sino delle 
ragioni del lupo, cioè ingiuste, quantunque veramente ciò essi 
facessero, pel che Io stesso Scoliaste fu indotto in errore nel 
credere che Socrate dicesse essere proverbio che fosse lecito 
di far uso per sino delle ragioni del lupo; ma Socrate vuole 
dire essere proverbio non doversi mai rigettare le ragioni di 
alcuno prima di non averle udite e conosciute , e doversi ascol- 
tare chiunque, fosse anche il lupo che parlasse, cioè qualun- 
que uomo ingiusto o violento, di cui il lupo è simbolo. E che 
questo sia il senso dello autore ce Io provano le parole che 
Fedro soggiugne incontanente a Socrate, e fa tu anche così , 
per le quali Fedro certamente non volle dire a Socrate, che 
facesse pur egli anche uso per sino delle ragioni del lupo per 
difendere le cause, perchè Socrate non professava l’oratoria, 
ma per via di esse gli volle significare che siccome secondo il 
proverbio si dovevano ascoltare le ragioni di tutti prima di 
eondannarle, cosi che Socrate gli dicesse pure quello che circa 
l’oratoria aveva udito dire dai retori, prima di condannare la 
loro sentenza; pel che appunto poi Socrate gli soggiugne dicono 
dunque, le quali parole, come ognun vede, non potrebbero più 
connettersi colle antecedenti , se uno volesse intendere questo 
passo altrimenti. 
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SOCRATE 

Dicono dunque, non punto essere mestieri 
d’andare con un così lungo giro di parole ma- 
gnificando questi nostri precetti ed elevarli a 
cielo, per la ragione, come in principio di que- 
sto discorso dicevamo, che non è per niente 
mestieri, che chi vuol diventare buon oratore, 
punto partecipi della verità intorno a ciò che 
è giusto e buono, sia che si tratti di cose, sia 
che si tratti di persone, che tali sono per natura 
o per educazione, poiché della verità di queste 
cose niuno punto ne’ tribunali si cura, ma sì 
bene di quello che è credibile; e questo poi è 
quello che è verisimile, a cui è d’uopo che ponga 
mente quegli che con arte vorrà favellare; nè 
poi anche essere bisogno, dicono, che si narrino 
talora le azioni, quando non sarà verisimile che 
siano state fatte, ma solamente quelle che sono 
verisimili, così neiraecusare come nel difendere, 
e dovere in ogni modo colui che favella tener 373 
dietro a ciò che è verisimile, e lasciare che lungi 
se ne vada il vero, stante che se il verisimile per 
tutto il discorso regna, ei basta a fornire tutta 
l’arte. 

FEDRO 

Veramente, questo che hai esposto* o Socrate, 
si è appunto quello che dicono coloro, che si 
vantano di essere maestri dell’arte del dire; e 
tal cosa pure in quel che precede mi ricordo 
che noi abbiamo brevemente toccala , ma a 
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quei che di queste materie si occupano, una 
gran cosa essa pare che sia. 

SOCRATE 

Certo, Tisia tu hai ben frugato e rifrugato; 
via cli’ei pure ci dica questo , se forse per veri- 
simile egli intenda qualch’altra cosa, se non se 
quello che pare alla moltitudine. 

FEDRO 

Che altro mai? 

SOCRATE 

In questo suo trovato adunque facendo egli, 
come si vede, consistere tutta la scienza e l’arte, 
scrisse, che, se uno di poche forze ma corag- 
gioso verrà tratto in giudizio per avere battuto 
un robusto ma vigliacco, o per avergli rubata 
la veste o qualch’ altra cosa, è mestieri che nè 
l’uno nè l’altro dica il vero, ma che il vigliacco 
nieghi d’essere stato battuto da un solo corag- 
gioso, e per l’opposto che il coraggioso provi 
che erano soli , e servirsi di questa cotal ragione, 
Ma e come mai io così debole avrei potuto as- 
salire costui che è così robusto? Certo questi 
non confesserà la sua vigliaccheria, ma nel ten- 
tare di addurre falsamente qualch’ altra cosa , 
darà forse argomento in qualche parte all’avver- 
sario per farsi confutare. E così in tutto il resto 
di tal modo sono i discorsi che vengono fatti con 
arte. Non è vero, o Fedro? 
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SOCRATE 

Oh che artifizio retorico astruso Tisia od un 
altro, chiunque finalmente egli sia e comunque 
gli piaccia essere chiamato, con la sua perspi- 
cacia sottile pare mai avere svelato! Ma nondi- 
meno, o amico, non potrem noi tenergli il se- 
guente ragionamento, o forse ? 

FEDRO 

E (piale ? 

SOCRATE 

Questo: prima che tu venissi, o Tisia, egli è 
già da molto che noi dicevamo che questo, il 
verisimile, presso la moltitudine si produce per 
via della somiglianza che esso ha col vero ; 
ma le somiglianze noi poco fa abbiano dimo- 
strato, che dappertutto in più bel modo che gli 
altri le sa trovare quegli che conosce la verità 
delle cose; così che se quaich’altro circa l’arte 
oratoria ci hai tu a dire, noi ti ascolteremo; 
che se no, noi ci terremo a quello che abbiamo 
esposta ora, cioè che se uno non saprà distin- 
guere tutte le diverse nature di coloro che sa- 
ranno per udirlo, e dividere le cose secondo le 
loro specie, e di nuovo ciascuna di queste non 
sarà in grado di comprenderle tutte in un’idea 
sola, ei non mai possederà l’arte del dire, per 
quanto è possibile che la possegga un uomo. E 
questo poi non mai egli acquisterà senza una 
lunga fatica, la quale un uom che abbia intel- 
letto non dee intraprendere per cagione di dire 
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e fare cose presso degli uomini, ma si bene per 
potere dire agli Dei cose grate e per poter fare 
tutto, per quanto si può, in modo che ad essi 
274 piaccia. Poiché non già, o Tisia, dicono quei 
che di noi sono più sapienti, un che abbia ^enno 
dee studiarsi di fare cose grate a coloro, che con 
esso noi sono servi, se non se forse cosa acces- 
soria ciò sia, ma sì bene a quelli che sono no- 
stri signori buoni e nati pure da buoni; così 
che se il giro della strada è lungo, non mara- 
vigliartene, poiché, non come a te pare, ma si 
é per cose grandi (0 che si dee essa percorrere; 
nondimeno anche queste, come la ragione il 
dimostra, dal metodo da me innanzi esposto, 
purché uno voglia, nel più bel modo si ottengono. 

FEDRO 

Egregiamente affatto, o Socrate, questo mi 
pare che tu affermi, purché vi abbia alcuno, che 
sia in grado di giugnere a tanto. 

' . SOCRATE ' 

Ma per chi tenta cose belle, egli è pur bello 
ch’ei sopporti quel che gli avviene di sopportare. 

•> FEDRO 

Fuor di dubbio. 

(1) Le cose grandi che qui intende Socrate sono, non già 
quel che pare giusto, bello, ecc. , ma quello che giusto, buono, 
bello e santo si è veramente, e come qui dice, le cose insomma 
che piacciono agli Dei, la cognizione delle quali cose, quan- 
tunque in molti casi sia difficile e costi una lunga fatica, tut- 
tavia afferma egli dal metodo dialettico da lui sopra esposto col 
tempo potersi anche ottenere. 
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SOCRATE 

Quanto dunque a quello che si è arte e non 
arte de’ discorsi, ciò basti. 

FEDRO 

Basta pienamente. 

SOCRATE 

Quello poi, se convenga o non convenga scri- 
verli, e nel caso che si scrivano, come ciò sa- 
rebbe bello il fare e come no , ci rimane ancora 
a dire; non è vero? 

FF.DRO 

Sì. 

. • SOCRATE 

Or sai tu per riguardo ai discorsi, in qual 
modo facendo e parlando, faresti cosa che agli 
Dei sommamente piaccia? 

FEDRO 

Io per me no, in verun modo; e tu? 

SOCRATE 

Io ti posso pur narrare una cosa che udii 
de 1 primi uomini; essi di per se la verità cono- 
scevano; che se noi fossimo anche in grado di 
trovarla da per noi soli, forsechè ci daremmo 
ancora qualche pensiero delle opinioni degli 
uomini ? 

FEDRO 

La domanda che tu mi fai è ridicola; non- 
dimeno narrami quello che dici avere udito. 

SOCRATE 

Io udii dunque, circa Naucrati, città del- 
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l’Egitto, uno fra gli antichi Dei di colà essere 
stato, il cui uccello sacro è quello che chiamano 
Ibi, e questo Dio avere nome Teut, ed il me- 
desimo essere il primo che ha inventato l’aritme- 
tica, il calcolo, la geometria e l’astronomia, di 
più il giuoco degli scacchi e de’ dadi, e fra le 
altre cose ancora le lettere. Re di tutto l’Egitto 
essendo allora Tamo, nella gran città dell’Egitto 
superiore, che Tebe egizia è da’ Greci chiamata, 
come anche Aminone chiamano essi il Dio(0, 
da questo Tamo venuto Teut, gli mostrò que- 

(1) Qualche corruzione qui pare che ci sia nel testo , perchè 
il Dio chiamato Ammone da’ Greci qui si riferisce evidente- 
mente al re Tamo. Ma quantunque l’Amus od Aramus degli 
Egizii sia lo stesso che Ammone de’ Greci, come ci testifica 
Erodoto nel lib. li, cap. 42, tuttavia io non oserei con certezza 
affermare, che Amus sia lo stesso che Tamus; che anzi le due 
sentenze de’ Greci sull’etimologia di Ammone , gli uni derivan- 
dola da «/i/ios, arena , perche il tempio di questo Dio si tro- 
vava nel desertp arenoso della Libia, gli altri da un certo pa- 
store Ammone, il quale primo si credeva che avesse costrutto 
il tempio, fanno vedere ch’essi non conoscevano la vera eti- 
mologia di questo nome , e che non avevano notizia alcuna di 
questo Tamo. Forse può essere che Platone avendo udito o tro- 
vato egli stesso in qualche catalogo de’ re d’Egitto questo nome 
od un altro presso che simile, con una piccola variazione can- 
giatolo in Tamo, abbia colto occasione di dare pure egli una 
nuova etimologia di Ammone (tanto più in questo dialogo, 
in cui, come abbiam veduto, molle ne fece da Socrate dare ad 
intendere a Fedro, il quale molto di queste cose si dilettava ), 
per far vedere non tanto l’ignoranza de’ Greci sulla denomina- 
zione di Aminone da loro data a Giove, quanto la futilità dello 
studio delle etimologie spinto allora troppo oltre dai saputelli 
sofisti; facendo cosi vedere quanto sia facile inventarne delle 
nuove, e come spesso in tale studio si perda il tempo senza 
alcun risultamento scientifico. 
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ste arti, e gii disse essere mestieri che ne fa- 
cesse anche dono agli altri Egizii. Tamo allora 
gli domandò qual fosse il vantaggio di ciascuna; 
e Teut spiegandoglielo, quel che bene pareva 
che dicesse, Tamo approvava, e quel che sem- 
brava che dicesse male , ei biasimava. Molte cose 
in bene ed in male di ciascun’arte si dice che 
a Teut abbia Tamo indicato, le quali troppo 
lungo sarebbe narrare, ma quando si fu alle 
lettere, Questa disciplina, o re, disse Teut, 
rende gli Egiziani più , sapienti e di migliore 
memoria, poiché essa è un rimedio che si è 
trovato per la memoria e per la sapienza. O di 
» molte arti peritissimo Teut, gli soggiunse allora 
Tamo, altri si è quegli che è in istato di fab- 
bricare gli strumenti dell arte , altri poi quegli 
che è in grado di giudicare (piai vantaggio o 
danno essi arrechino a coloro che saranno per 
servirsene. Così ora tu pure, essendo padre delle 275 
lettere, il contrario di quello che sia la virtù loro 
dicesti; e di vero questo tuo trovato cagionerà 
anzi dimenticanza nelle anime di quelli che 
avranno impalcato, poiché farà che essi per fi- 
darsi nella scrittura, trascurando la memoria, 
esternamente per via di segni dei tutto loro 
estranei, e non internamente di per se stessi, si 
richiameranno alla mente le cose. Tu non hai 
dunque trovato un rimedio per la memoria, ma 
sì bene per la reminiscenza; tu somministri a’ 
tuoi discepoli quel che sembra, ma non quello 
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che veramente é scienza; poiché dopo avere essi 
senza dottrina udito molte cose, parrà a se stessi 
di saperne molte , mentre che per la gran parte 
delle medesime sono essi ignoranti ed aspri a 
trattarsi, per via del credersi in vece di essere 
veramente sapienti. 

FEDRO 

Tu hai una gran facilità, o Socrate, a raccon- 
tare storie egizie C 1 * ) e di qualunque paese, pur- 
ché ne abbia tu voglia. 

SOCRATE , ' 

Pur nondimeno, o caro, quelli che ministrano 
nel tempio di Giove di Dodona, affermano che 
da una quercia sono venuti i primi detti profe- 
tici. Agli uomini de 7 tempi antichi, come a quelli 
che non erano tanto sapienti, come siete voi gio- 
vani, per la loro semplicità bastava udire una 
quercia, una pietra, purché dicessero il vero; 
dove che tu forse fai differenza, chi sia quegli che 
parla, e di quale paese egli sia, poiché non badi 
già solo a questo, se la cosa sia così, come ei 
dice, oppure se in altro modo. 

FEDRO 

Il rimprovero che mi viene da te fatto egli è 
giusto, e per ciò anche a me circa le lettere par 
che la cosa stia nello stesso modo, come ne af- 
ferma il re di Tebe. 

. # , ' ' * v ‘ * 

(1) Da questo si scorce la poca fede die prestavano i Greci 

ai racconti ejri/.ii. 
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SOCRATE 

Quegli dunque che si crede lasciare un'arte 
nel consegnarla agli scritti, e quegli parimente 
che si crede da costui riceverla come cosa, che 
chiara e ferma per via de’ medesimi abbia ad es- 
sere, del tutto semplici a me pare che siano e 
che ignorino veramente l’oracolo di Ammone, se 
credono che i discorsi scritti valgano qualche 
cosa di più , che far ricordare a chi sa, quello su 
cui essi si aggirano. 

FEDRO 

Rettissimamente. 

SOCRATE 

Questo di terribile e simile pur insieme con 
la pittura, o Fedro, ha la scrittura, che in quella 
guisa che le figure dipinte , ancorché stiano come 
se fossero vive, tuttavia se di qualche cosa tu le 
interrogherai , fiere esse taciono ; così nello stesso 
modo sono anche i discorsi scritti. Tu crederai 
che essi parlino, come se alcun che sapessero, 
ma se tu punto di quello che in essi è detto li 
domanderai per volerlo sapere, pur una cosa sola 
e sempre la stessa ti dicono. Ogni discorso una 
volta che è scritto , si fa rotolare dappertutto in 
egual modo, sì presso coloro che lo intendono, 
come presso quelli ai quali punto ei non con- 
viene, e per questo ei non sa a chi debba e a chi 
non debba parlare ; e così venendo che- sia 
maltrattato e che ingiustamente gli siano dette 
villanie, egli ha sempre bisogno dell’aiuto del 
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padre, poiché esso non è in.istato di difendersi 
e di recarsi soccorso. . , < 

FEDRO : ' . • » 

Ed anche questo si è detto bene., v . 

..... f SOCRATE ' - ' 

E come ? veggiamo un altro - discorso , fratei 
legittimo di questo , in qual modo esso nasca, e 
quanto meglio e più potentemente di questo 
alligni. , . . ' . 

• - * ' ... «• FEDRO < - . -* * V . 

E quale è questo , ed in qual modo dici tu che 
mai nasca?, . • ^ ; - - 

SOCRATE 

Quello che insieme colla scienza si scrive nel- 
l’anima di colui che impara, che è. in grado di 
recare soccorso a se stesso , e che sa parlare e 
tacere con chi si conviene. 

FEDRO • - 

Tu vuoi dire il discorso vivente ed animato di 
colui che veramente sa, del qual discorso un 
simulacro giustamente si potrebbe dire che sia il 
discorso scritto. 

. . , . SOCRATE ^ . ■ . 

Così pienamente. Pertanto dimmi di grazia tu 
questo. Un agricoltore che abbia senno, forsechè 
i semi, eh’ ei tiene cari e che desidererebbe che 
fossero frugiferi, seriamente li seminerà di estate 

ne’ giardini di Adone 0), e si rallegrerà in vederli 

^ . \ * 

' . , « * 4 , 

* • * , * , ' 

‘ (1)1 giardini di Adone erano certi cnneslri o sporle o rasi 
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venire su belli in otto giorni? oppure quand’an- 
che ciò facesse, non forse il farebbe per diver- 
tirsi o per cagion di qualche festa ? dove che per 
riguardo a que’ semi, di cui seriamente si cura, 
tenendosi alle regole dell’agricoltura, poiché gli 
avrà seminati in un terreno adatto, si contenterà, 
se tutta la seminagione che ne ha fatto verrà a 
sua perfezione nell’ottavo mese ? 

FEDRO 

Così certamente, o Socrate, egli seminerà que- 
sti con seria cura, e quelli, come tu di’, sola- 
mente per passatempo. 

SOCRATE 

Or colui che possiede la scienza di ciò che è 
giusto, bello e buono, direm noi che per ri- 
guardo a’ suoi semi abbia meno intelligenza che 
un agricoltore? 

FEDRO 

O no, fuor di dubbio. 

SOCRATE 

Non dunque seriamente scriverà in un’acqua 
nera seminandoli con la penna in discorsi im- 
potenti a recare soccorso a se stessi colla pa- 
rola, ed impotenti anche ad insegnare sufficien- 
temente il vero. 

di terra , in cui per via di un calore artificiale si facevano presto 
crescere e maturare erbe e biade, che in essi si piantavano, 
per poterle avere alla festa di Adone ed anche per quaich’altra 
solennità; dal che venne che per le cose de’ giardini di Adone 
per proverbio s'indicavano poi anche quelle di poco momento, 
fuor di stagione, labili e passeggiere. 
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. FEDRO 

No certamente, non è consentaneo. 

SOCRATE 

No, fuor di dubbio; ma in giardini di lettere, 
come appare, ei seminerà e scriverà per passa- 
tempo, quando gli avvenga di scrivere, e per 
fare tesoro di memorie a se stesso per l’età più 
obbliviosa delia vecchiezza, se mai vi ghignerà, 
come anche ad uso di tutti quelli che seguono le 
stesse orme, e si rallegrerà al vederli sorgere in 
teneri virgulti; e quando gli altri ad altri di- 
vertimenti si daranno, e che ne’ conviti ed in 
altri tripudi simili a questi s’inafTieranno di be- 
vande, egli allora, com’è consentaneo, in vece di 
questi sollazzi, passerà la vita nel sollazzo dello 
scrivere. 

FEDRO 

Belio affatto, o Socrate, a confronto di questi 
bassi trastulli è il passatempo di cui mi parli , 
quello cioè di chi è capace di divertirsi ne’ di- 
scorsi, novellando intorno alla giustizia ed alle 
altre cose che dici. 

SOCRATE 

Così è, o caro Fedro; ma molto più bella, 
credo , è la cura che circa di queste cose si 
pone, (piando uno seguendo le regole della dia- 
lettica, prenderà un’anima a ciò pure adatta, 
e nella medesima secondo scienza pianterà 
e seminerà discorsi, i (piali sono atti a recare 
277 soccorso a se stessi ed a chi gli ha piantati, e 
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che non già infruttiferi sono, ma hanno un seme, 
per cui diversi in diverse indoli allignando , 
questo sono essi atti a conservare sempre im- 
mortale, e eminentemente felice rendono colui 
che lo possiede, per quanto è ad uomo possibile. 

FEDRO 

Sì (pesto che dici è ancora di gran lunga più 
bello. 

SOCRATE 

Concordi intorno a questo , 0 F edro , ormai 
quello già possiamo decidere. 

FEDRO 

E che mai? 

SOCRATE 

Quello per cui vedere siamo giunti a (pesto 
punto, cioè se il rimprovero fatto a Lisia di scri- 
vere discorsi sia giusto, e intorno ai discorsi 
stessi , quali siano scritti con arte e quali no. 
Quello dunque che sia conforme all’arte e quel 
che no, a sufficienza a me pare essersi ormai 
dichiarato. 

FEDRO 

Per lo meno egli pare; ma in che modo? ri- 
chiamalmi alla memoria. 

SOCRATE 

Prima che uno non sarà giunto a conoscere 
il vero di ciascuna cosa di cui egli parla o scrive, 
e tutta non sarà in grado di abbracciarla in se 
stessa per via di una definizione, e dopo averla 
definita non saprà nelle sue specie di nuovo smem- 
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brarla insino che sia giunto all'indivisibile , e 
poiché lo stesso circa la natura deiranima avrà 
conosciuto, e trovato il genere che si adatta a 
ciascuna natura, così pure non disporrà e ador- 
nerà il suo discorso, offrendo ad un'anima che 
sia varia discorsi pur varii e che contengano 
ogni specie di armonia, e ad una semplice di- 
scorsi anche semplici, prima di questo ei non 
sarà punto valente in quest’arte, per quanto è 
dato dalla natura di maneggiare il genere de’ di- 
scorsi, sia che si tratti d’insegnare oppure di per- 
suadere, come da tutto il ragionamento esposto 
innanzi ci venne indicato. 

FEDRO 

Certamente, a un di presso così a noi si è mo- 
strata la cosa* , 

SOCRATE 

Medesimamente per riguardo a quello, se unà 
bella cosa o brutta sia il dire e scrivere discorsi, ' 
ed in qual modo facendosi, potrebbe questo me- 
ritare rimproveri o no , forsechè non ce lo hanno 
dichiarato quelle cose che poco innanzi abbiam 
detto ? 

feDro 

E quali? 

Socrate 

Che se LisiaO) o qualunque altro avrà mai 

. r * 

(I) Per riguardo a questo giudizio di Platone intorno a Lisia 
veggasi quello che neH'argomcnto a questo dialogo alla pag. 36 
c segg. abbiamo detto. 
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scritto o scriverà qualche cosa per faccende pri- 
vate o pubbliche, proponendo leggi e stendendo 
altri simili politici scritti, persuaso che una gran so- 
lidità e chiarezza in tutto questo si trovi, se con tale 
opinione scrive, ei si merita biasimo, sia che altri 
ciò mi conceda o non mi conceda; poiché il non 
conoscere neppur per sogno ciò che sia giusto ed 
ingiusto, buono e cattivo, questo non può non 
essere cosa veramente riprovevole, ancorché da 
tutta la moltitudine la medesima venisse lodata. 

FEDRO 

No certo , non può non essere riprovevole, 

SOCRATE ; 

, / 

Quegli per l’opposto che in un discorso scritto 
intorno a qualsivoglia cosa crede contenersi ne- 
cessariamente gran parte di scherzo, e non mai 
discorso alcuno né in poesia nè in prosa essersi 
parlato o scritto, il qual sia degno di esser preso 
molto in sul serio, come appunto di ciò degni non 
sono quelli, che dai rapsodi senza discernimento 
veruno e senza istruire si sogliono tenere col solo 
scopo di persuadere, anzi crede i migliori de’ di- 
scorsi, che sono scritti, non altro essere che una -2*? 8 
reminiscenza per coloro che sanno, dove che in 
quelli, che per cagione di ammaestrare e di ap- 
prendere si parlano e che dentro dell’anima ve- 
ramente si scrivono e si aggirano circa ciò che 
è giusto, bello e buono, in questi soli trovarsi la 
chiarezza , la perfezione , e questi soli essere de- 
gni di un serio studio, e tai discorsi ancora crede 
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egli doversi presso che suoi figliuoli legittimi no- 
minare, primieramente cpiello che ha dentro di 
se medesimo, se mai ne avrà egli inventato al- 
cuno, quindi pur anco i figliuoli e fratelli di que- 
sto, se mai insieme con esso in altri in altre anime 
secondo la dignità loro ne saranno anche nati 
alcuni j ma per riguardo poi agli altri discorsi 

crederà egli di doverli lasciare tutti questi, 

o Fedro, forse può essere che sia queU’uomo, 
(piale io e tu pregheremmo essere. 

FEDRO 

Si, io per me desidero pienamente e prego que- 
sto che tu dici. 

SOCRATE 

I 

Ormai dunque abbastanza circa quello che ri- 
guarda i discorsi noi abbiamo scherzato ; e per 
ciò andando tu da Lisia digli, che essendo noi 
qui discesi ai fonti delle ninfe ed all’abitazione 
delle muse, abbiamo udito discorsi, i quali ci 
ordinarono di dire a Lisia ed a qualunque altro 
che compone discorsi , ad Omero e ad ogni altro 
parimente che ne abbia composti per essere nuda 
poesia od essere accompagnati col canto, in terzo 
luogo a Solone ed a chiunque scrive composizioni 
di genere politico eh ei nomina leggi, che se que- 
ste composizioni egli scrive sapendo come stia il 
vero, e venendo a sottoporre ad esame quello 
intorno a cui egli scrisse, sarà in istato di difen- 
dersi, e parlando sarà potente a far vedere che 
quello che ha scritto è da meno della sua parola, 
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un tal uomo non dee essere appellato con una 
denominazione presa dalle cose che scrisse, ma 
si bene da quelle alle quali seriamente egli attese. 

FEDRO ' 

Quai nomi dunque gli vuoi mai tu dare. 

SOCRATE 

Chiamarlo sapiente a me pare che sia una cosa 
troppo grande e che a Dio solo si convenga, ma 
il nome di filosofo o qualch’ altro simile . gli si 
adatterebbe piuttosto e sarebbe più conveniente. 

FEDRO 

Certo un tal nome non gli disdirebbe punto. 

SOCRATE 

E per l’opposto a colui che nulla ha di più 
prezioso che quello, ch’ei dopo essersi su e giù 
lungo tempo agitato compose o scrisse, intar- 
siando e rimutando parole, non forse giusta- 
mente gli darai tu il nome di poeta , o di scrittoi* 
di discorsi o di leggi? 

, FEDRO .... 

No, non altro. . : 

SOCRATE 

Queste cose dunque di’ poi tu al tuo amico. 

FEDRO 

E tu? come farai? giacche neanco bisogna di- 
menticare il tuo amico. 

SOCRATE 

E quale è questi ? 

FEDRO 

Il bello Isocrate. Al quale, o Socrate, che 


200 


IL FEDRO 


cosa farai tu sapere ?• che cosa direni noi 
ch’egli sia? 

SOCRATE 

Isocrate è ancora giovane, o Fedro; nondi- 
279 meno quello che di lui presagisco ti voglio dire. 

FEDRO 

E che cosa? di grazia. . * 

SOCRATE 

Il suo ingegno mi par essere molto da più che 
da essere paragonato ai discorsi di Lisia, inoltre 
trovarsi in lui un temperamento di sentimenti 
più generosi; così che non sarebbe maraviglia, 
se, procedendo in età, in cpiel genere stesso de’ 
discorsiO) ai quali ora attende, molto più di 
quello che or supera i fanciulli, venisse a supe- 
rare quelli che per l’ addietro allo studio de’ me- 
desimi si sono dati, e se anche un impulso più 
divino, quando questo non gli bastasse ancora, 
a maggiori cose il trasportasse, poiché, o caro, 
v’è nell’animo di costui innato un certo che di fi- 
losofico. Queste cose adunque dalla parte degli 
Dei di qui ad Isocrate, come al mio amato, io 
fo sapere, ed a Lisia, come al tuo, fa tu sapere 
quelle sopra ( 1 2 ). 

FEDRO 

Sarà fatto. Ma andiamo , giacché il gran caldo 
del sole si è già mitigato. 

(1) S’intendono discorsi oratorii. 

(4) Cioè quelle per cui uno nello scrivere discorsi si meriti 
rimprovero. 
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SOCRATE 

Ma prima di andarcene non converrebbe forse 
fare anche agli Dei di qui qualche preghiera? 

FEDRO 

E perchè no? 


SOCRATE 


O Pane amico e tutti quanti gli Dei di questo 
luogo, concedetemi che io diventi bello (0 nel mio 
interno, e che quanto ho di esterno s’accordi con 
con quello che ho interno; che ricco io reputi il 
sapiente, e che copia d oro io abbia, quanta non 
possa portare nè condurre via alcun altro se non 
se un uomo di senno. 

Abbiamo noi ancora bisogno di qualch’ altra 
preghiera, Fedro? per me basta quella che ho 
pregato. 

FEDRO 

Prega anche questo per me; poiché tra amici 
ogni cosa è comune. 

SOCRATE 

Andiamo. 


(1) Per la bellezza interna s'intenda poi la virtù, la sa- 
pienza ecc. 
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In questo scritto di Platone Socrate racconta 
ad un suo amico il ragionamento ch’ei tenne 
con Protagora e con altri sofisti nella casa di 
Gallia ; cioè gli racconta come fosse avve- 
nuto che un certo giovane per nome Ippocrate, 
il quale aveva inteso che Protagora era giunto 
in Atene, da lui innanzi giorno fosse andato a 
pregarlo affinchè lo raccomandasse a questo so- 
fista, che il prendesse per suo discepolo. Andati 
dunque nella casa di Gallia, ed ivi trovato Pro- 
tagora con Ippia di Elea e Prodico di Ceo in 
compagnia di molti giovani che dietro ad essi 
correvano, Socrate gli presenta Ippocrate, do- 
mandandogli qual cosa da lui il giovane avrebbe 
imparato , se mai avesse con lui usato. Protagora 
risponde che avrebbe da sè imparalo l’arte del 
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reggimento civile, r/jv nohuxr!v, cioè l’arte di 
saper bene amministrare gli affari pubblici e 
privati. Ma Socrate palesandogli il dubbio che 
di ciò aveva, gli dice parergli che quest’arte non 
si potesse insegnare, imperché gli Ateniesi quando 
hanno a consultarsi intorno alle cose che riguar- 
dano la fabbricazione degli edilizi o la costru- 
zione delle navi ed ih tutte le altre cose circo- 
scritte dall’arte, ricorrono a coloro che professano 
queste arti medesime e non ad altri; dove che 
quando si tratta di cose di stato, tutti i citta- 
dini senza distinzione alcuna sorgono a dare il 
loro giudizio , per la ragione certo che credono 
non potersi quest’arte insegnare; 2. 0 perchè i 
primi cittadini di Atene, Pericle ed altri, che 
quest’arte di governare posseggono, non si danno 
veramente pensiero di comunicarla ad altri nè 
di ammaestrare in essa i loro figliuoli, anzi, 
soggiugne Socrate y vedersi spesso in quest’arte 
da parenti buoni uscire figliuoli cattivi, e per 
ciò se Protagora avesse di che potergli evidente- 
mente dimostrare il contrario, dice ch’ei volen- 
tieri l’avrebbe udito (pag. 239-261.). 

Protagora adunque accingendosi a ciò fare, 
in vece di cominciare con ragioni dirette e con- 
cludenti, fa secondo il metodo de’ sofisti una 
lunga orazione, nella quale ei ricorre primiera- 
mente ad un mito, in cui narra, che quando fu 
stabilito dai destino che tutte le razze degli 
animali venissero alla luce, e fu commessa 
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dagli Dei a Prometeo ed Epimeteo la cura di 
fornirli delle necessarie facoltà e forze, Epimeteo 
nell’assenza del fratello le distribuì tutte agli 
altri, nulla più lasciando per l’uomo; venuto 
poi Prometeo, e trovando l’uomo affatto iner- 
me e sprovvisto di vestimenta, rubò il fuoco e 
la cognizione delle arti a Vulcano e a Minerva , 
e gliene fece un dono, affinché potesse prov- 
vedere a’ suoi bisogni. Col mezzo di queste 
arti adunque giunsero gli uomini a fabbricarsi 
abitazioni e tessersi vesti e procurarsi i neces- 
sairi alimenti dalla terra, e a fondare città e vi- 
vere insieme per difendersi dalle belve ; ma 
raccolti che furono insieme si distruggevano l’un 
l’altro a vicenda e di nuovo si dissipavano, non 
conoscendo l’arte del reggimento civile. Per la 
qual cosa Giove, temendo non forse la spe- 
cie umana del tutto venisse a perire, mandò 
Mercurio per dare agli uomini, non già all’uno 
e non all’altro, ma a tutti, il pudore e la giu- 
stizia, affinchè mettendo essi nelle città l’ordine 
ed a questo legando gli uomini , fossero conci- 
liatori di amicizia. Ecco dunque la ragione, 
soggiugne Protagora, per cui quando si tratta 
di cose che riguardino la virtù del civil reggi- 
mento, in cui tutto è necessario che proceda 
con temperanza e con giustizia, gli Ateniesi am- 
mettano tutti al consiglio, cioè perchè tutti hanno 
ottenuto da Giove di partecipare di questa virtù, 
altrimenti non potrebbe alcuna città sussistere; 
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e questo poi è così vero, seguita egli, che nelle 
altre arti se uno (lice di ignorarle, niuno ciò 
gli ascrive a colpa , dove che se apertamente 
professa di non essere giusto, ei viene riputato 
pazzo. Non pertanto che l’uomo non abbia que- 
sta virtù dalla natura nè che sia essa un favore 
della fortuna, ma che si possa insegnare, af- 
ferma esserne prova questo , che gli uomini dap- 
pertutto correggono e puniscono quelli che com- 
mettono cose ingiuste, mentre non viene loro 
in capo di punire i deformi, i piccoli, quei che 
sono di forze deboli, perchè a questi difetti 
non è possibile per via di studio, di esercizio 
e d’istruzione potervi rimediare. Quanto poi a 
quello che Socrate diceva, i cittadini di Atene 
non istruire in questa virtù i loro figliuoli, Pro- 
tagora risponde il contrario , affermando „ anzi , 
che in sino dall’infanzia a nuli’ altro tendono le 
cure de’ parenti se non se a far conoscere e ad 
inculcare ai loro figliuoli, non solo , essi stessi 
ma anche per mezzo della nutrice , della madre 
e del pedagogo, quello che come giusto, bello 
e santo debbono fare, e quello che come in- 
giusto , turpe ed empio debbono fuggire ; dopo 
questi anche ai maestri di ginnastica ed a quei 
che insegnano a suonare la cetra inculcano , af- 
finchè più de’ costumi de’ figliuoli che loro man- 
dano si diano essi pensiero, che dell’ insegnare 
ad essi la loro arte ; e finalmente quando ven- 
gono sciolti dalle cure de’ maestri > la città poi 
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non Li lascia di per se avventatamente operare, 
ma li costringe ad imparare le leggi, conforme 
alle quali, come conforme ad un esemplare, 
debbono condurre la loro vita, e se mai alcuno 
devierà da esse acremente il gastiga. Che se poi 
da padri buoni vengano figliuoli cattivi, ciò non 
dee fare maraviglia, perchè anche un eccellente 
suonatore di flauto può avere un figlio che sia 
suonatore inetto , non pertanto ciò non fa 
che l’arte del suonare il flauto non si possa in- 
segnare , e che anche nel suonare il flauto 
questo figlio medesimo non sia ancor superiore ' 
a tutti quelli, che punto di quest’arte non s’in- 
tendono; così nello stesso modo se si paragonano 
gli uomini che vivono nelle leggi e nella società 
umana coi barbari, che non hanno notizia nè 
di leggi nè 'd’istituzione alcuna , si troverà che 
i primi sono tutti maestri di virtù sino ad 
un certo punto e artefici di opere giuste, il 
che però non fa che non si possa trovare al- 
cuno, il quale sia in istato di farli ancora pro- 
gredire nella virtù alcun poco, del qual numero 
poi Pitagora si vanta di essere egli stesso, e 
di meritarsi la mercede che indi ne riscuote 
(pag. 261-277.). 

Socrate udita questa lunga orazione di Pro- 
tagora sommamente nelle parole elaborata, mol- 
tissimo il loda, e gli dice che molto da .più 
nell’arte sua il giudicava di quello che fossero 
gli oratori, per la ragione, che se questi sono 

14 
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domandati di qualche cosa fuori di quello che 
nelle loro orazioni dicono , non sanno più dar 
risposta veruna, mentre che Protagora, non solo 
era in grado di parlare oratoriamente, come 
prova ne era il lungo discorso fatto, ma ancora 
di discorrere in dialogo domandando e rispon- 
dendo. Per la qual cosa , siccome Protagora nel 
suo discorso parlando della virtù oltre alla san- 
tità, aveva fatto menzione della giustizia e tem- 
peranza, affermando che secondo queste due 
procedeva la virtù del reggimento civile, così 
Socrate si fa quindi a domandargli , se la 
giustizia, la sapienza c la santità si debbano 
tenere tutte come parti . della virtù , oppur so- 
lamente come nomi d’una sola e stessa cosa. 
Protagora risponde che sono parti della virtù. 
Ma queste parti, replica Socrate,* sono esse 
diverse come sono le parti del volto , nel 
quale il naso non somiglia agli orecchi, nè gli 
occhi alla bocca ecc. , oppure sono tra esse 
simili,- come sarebbero le parti dell’ oro, che 
non si distinguono tra loro, se non per gran- 
dezza e piccolezza? Protagora risponde, che 
sono diverse tra loro, come sono le parti del 
volto. Dunque, conchiude Socrate, quel che è 
giusto non sarà santo, e quel che è santo non 
sarà giusto, poiché la santità non è giustizia, e 
la giustizia non è santità; il che, come ognun 
vede, per vermi modo non si può affermare. 
Protagora pertanto non volendo concedere che 
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quel che è santo è giusto, e d’altra parte non 
sapendo che rispondere, finisce col dire che an- 
corché tra il santo ed il giusto vi sia qualche 
somiglianza, da questo non si dee inferire ch’essi 
siano tra loro simili, perchè simili mai non si 
debbono dire quelle cose che hanno tra loro 
solamente una somiglianza piccola, come neanco 
dissimili quelle che hanno tra loro una disso- 
miglianza pur piccola (pag.. 277-284.)- 

Intanto venendo alla temperanza, per dimo- 
strare eh’ essa non è diversa dalla, sapienza, 
Socrate interrogando Protagora si fa nel seguente 
modo ad argomentare: E forse qualche cosa la 
stoltezza? Protagora risponde di sì. E ad essa 
v’è forse qualche contrario fuorché la sapienza? 
replica Socrate. No non al tro/Soggiugne Protagora. 
E quando gli uomini operano rettamente e 
con prò loro, seguita Socrate, ti pare ch’e- 
glino operino veramente da temperanti, ope- 
rando in tal modo , oppure quando operano 
in modo contrario? Quando operano rettamente 
e con prò loro / risponde Protagora. Ma non è 
forse per via di temperanza ch’essi operano 
da . temperanti ? replica Socrate. Di neces- 
sità fuor di dubbio, dice Protagora. E non 
anche quelli che non operano rettamente, ope- 
rano da stolti , seguita Socrate , e così ope- 
rando non operano da temperanti? Protagora in 
questo conviene pure. L’operare da stolto adun- 
que è contrario dell 1 operare da temperante , 
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conchiude Socrate. Quindi domandando a Pro- 
tagora , se il bello abbia qualche contrario 
fuorché ciò che è turpe, il buono fuori ciò 
che è cattivo , e questo da Protagora conce- 
duto, facendosi pure in seguito concedere che 
una cosa ha pure un solo e non più contrarii, 
per via di questo e per via della concessione 
fatta prima, cioè che F operare da stolto> è con- 
trario all’ operare da temperante, ei conchiude 
che alla stoltezza è contraria la temperanza 
e la sapienza, e per conseguenza che. la sa- 
pienza e la temperanza sono la stessa cosa 
(pag. 284-288.). , ' - - 

Dopo aver dimostrato che la temperanza non 
è . diversa dalla sapienza , volendo Socrate poi 
dimostrare che neanco dalla temperanza è di- 
versa la giustizia, così si fa a domandare a 
Protagora ; Ti par forse che siano alcuni uomini 
che operando ingiustamente operino da tempe- 
ranti? Così pur sia, risponde Protagora. Ed 
operare da temperante intendi tu che sia avere 
senno? Protagora risponde di sì. Ed avere senno, 
seguita Socrate, che sia prendere per se buone 
deliberazioni operando ingiustamente ? E poniamo 
pure così, soggiugne Protagora. Forse, replica 
Socrate, prendono essi per se buone deliberazioni, 
se operando ingiustamente avviene loro bene, op- 
pur se avviene loro male? Se loro avviene bene, 
risponde Protagora. Tu dunque affermi, dice 
Socrate, che cerle cose buone vi siano? Piota- 
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gora -soggiunge di sì. Ma forse , gli domanda 
Socrate, buone sono quelle che sono utili agli 
uomini ? Protagora a tal domanda accorgendosi, 
che se avesse risposto affermativamente, per 
aver egli conceduto che vi erano cose buone, 
non poteva più evitare la conseguenza che 
avrebbe dedotto Socrate, cioè che l’uomo che 
opera da temperante, avendo senno e pren- 
dendo sempre per sè buone deliberazioni, sce- 
glierà e farà sempre cose buone, giuste ed a 
sè utili e non mai cattive od ingiuste, e così 
chi è temperante essendo giusto, la temperanza 
verrebbe ad essere giustizia, Protagora, dico, di 
ciò accortosi volendo evitare che tal conclusione 
da Socrate si deducesse , risponde con molte pa- 
role affermando, che certe cose ei chiamava 
buone ed utili, ancorché buone ed utili non 
fossero agli uomini, ma buone solamente agli 
animali,, ai cani, ai buoi, ed altre anche alle 
piante ecc. (pag. 288-292.). 

Vedendo Socrate dalla sopraddetta risposta, 
che Protagora aveva a bella posta condotto 
in lungo il discorso, affinchè, scordato i più 
degli uditori quello intorno a cui s’aggirava 
la domanda, facilmente potesse far deviare il 
ragionamento ad altro ed uscire della qui- 
stione per non rimanere confutalo alla pre- 
senza di tanti circostanti; Socrate, dico, per- 
chè Protagora più non avesse a deviare, lo 
prega che voglia nel rispondere essere breve, 
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affinché egli pure più facilmente il potesse se- 
* guire. Ma Protagora rispondendogli , che con 
veruno non aveva mai ancor egli ragionato 
nel modo che questi gli aveva imposto, per- 
chè se così avesse fatto, non si sarebbe acqui- 
stato una così grande fama , nè così chiaro 
suonerebbe il suo nome fra i Greci, Socrate 
allora vedendo che più nulla gli restava a fare 
in quella brigata, si alza per andar via; ma 
Gallia prendendolo per la mano il trattiene, pre- 
gandolo a non lasciare così incompiuto il ragio- 
namento. Socrate vi acconsente purché Protagora 
col rispondere brevemente si adatti al suo corto 
ingegno. Alcibiade trova equa la proposizione 
di Socrate, e prende le sue parti. Critia propone 
non doversi prendere parte alcuna nè per Pro- 
tagora nè per Socrate, ma pregargli amendue 
a non isciorre il trattenimento nel mezzo. Presso 
che lo stesso dice Prodico, ma si spiega in modo 
che fa pompa di scienza in distinguere i voca- 
boli che paiono sinonimi. Ippia propone di eleg- 
gere un giudice, un soprantendente, il qual pre- 
scrivesse la misura della lunghezza e brevità, 
che dovessero tenere amendue; al quale avviso 
Socrate però si oppone , poiché se si elegge uno, 
dice egli , che di me e di Protagora sia inferiore, 
non istà bene che un tale a noi soprantenda; se 
poi sarà d’ingegno e di dottrina a noi eguale, 
sarà superfluo eleggerlo, perchè non saprà fare 
cose migliori di quelle che noi facciamo ; se 


Digitized by Google 


DEL PROTAGORA 


21 5 


finalmente si eleggerà uno che a noi sia supe- 
riore , per non dire che forse è impossibile tro- 
vare uno che sia superiore in sapienza a noi due, 
non pertanto non sarà cosa conveniente di ciò 
fare , perchè questo ridonderebbe a disonore di 
Protagora, e per ciò soggiugne essere mestieri 
che Protagora se non voleva più rispondere che 
domandasse egli stesso ; e quando poi avesse do- 
mandato quanto gli fosse piaciuto, che pur dal 
suo canto a lui di nuovo avesse risposto. Cosi 
dunque essendo parso a tutti, Protagora, quan- 
tunque da prima ricusasse, nondimeno alla fine 
accondiscese a domandare, e poiché avesse suf- 
ficientemente domandato ad avvicendare di nuovo 
a Socrate il discorso -con risposte spezzate 
(pag. 292-301.). 

La domanda pertanto che fa Protagora a So- 
crate si aggira intorno a due passi di una 
canzone di Simonide per metterli d’accordo. 
Ma per riguardo a questo noi non crediamo ne- 
cessario dire cosa alcuna , giacche il leggere 
l’esposizione che ne fanno Protagora e Prodico 
basta a fare conoscere la nullità di questi sofisti 
anche nello interpretare gli autori, mentre che 
da quella che fa Socrate si viene a conoscere 
il metodo, che in tale impresa dee uno seguire; 
quantunque non possiamo noi omettere di os- 
servare, che con qualunque interpretazione si 
metta con sè d’accordo Simonide, la domanda 
che fa qui Protagora a Socrate è tutta fuori 


ARGOMENTO 


216 

dell’argomento che essi avevano a trattare ; 
poiché la celebre sentenza, che ardua cosa è 
V essere o trovarsi buono , afferma si bene che 
è cosa diffìcile giugnere a possedere la virtù, 
ma non già se assolutamente si possa o non si 
possa essa insegnare, nè punto anche ha che 
fare colla susseguente quistione, come la giu- 
stizia, la santità, la temperanza ecc. stiano re- 
ciprocamente tra di loro e rispettivamente alla 
virtù di cui sono parti, la qual quistione non 
era puranco terminata (pag. 3 oi- 32 i.). 

Dopo le varie interpretazioni di questi due passi 
della canzone di Simonide fatte da Protagora, da 
Prodico e da Socrate, Ippia dice che per riguardo 
ad essi egli pure ne aveva ancor un’altra a fare; 
ma Alcibiade gli si oppone dicendogli, che la 
facesse poi un’altra volta, stante che per allora 
bisognava lasciar disputare a vicenda Protagora 
e Socrate, come erano tra di loro convenuti. 
Socrate lascia a Protagora la scelta di conti» 
nuare egli a domandare o rispondere, nondimeno 
avverte di non più doversi intrattenere nelle 
composizioni poetiche degli altri, ma che cia- 
scuno dalla sua propria sapienza attinga la 
materia di proseguire il discorso. Protagora cerca 
ogni modo per lasciare l’intrapreso ragionamento, 
ina per essere pregato da tutti i circostanti e 
per sentimento di onore, s’induce finalmente a 
continuarlo. Socrate intanto ai vederlo di mal 
umore lenta di placarlo e di guadagnarselo con 
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dirgli che non per altro ei si mostrava cosi osti- 
nato nel volere con lui discorrere, se non se 
per istruirsi, sapendo di Protagora che non so- 
lamente sapiente e buono era egli stesso, ma 
che era ancora in istalo di fare buoni e sapienti 
gli altri, e per ciò rappiccando l’argomento 
di nuovo gli domanda, se la sapienza, la tem- 
peranza, la fortezza, la giustizia, la santità siano 
nomi di una sola e stessa cosa, vale a dire della 
virtù, e non differiscano tra di loro, come le parti 
dell’oro, se non per grandezza e piccolezza, oppure 
se siano tra di loro ed al lutto di cui sono parti 
affatto dissimili, come le parti del volto, del quale 
gli occhi sono diversi dagli orecchi, il naso dalla 
bocca, e come queste pure abbiano ciascuna il 
loro proprio uffizio. Protagora risponde, che tutte 
sono parti della virtù, e che quattro delle me- 
desime sono presso che simili tra di loro , ma 
che la fortezza differisce molto da tutte le al- 
tre, giacché, soggiugne egli, tu troverai molti 
degli uomini essere ingiustissimi, empissimi, 
intemperantissimi ed ignorantissimi , ma pur 
fortissimi. Socrate allora per dimostrare che la 
sapienza è fortezza gli domanda, se quei che 
sono forti siano ardimentosi. Protagora risponde 
di sì. Quindi, come dagli esempi ci consta che 
per tuffarsi ne’ pozzi i più ardimentosi sono i 
palombari, e per combattere da cavallo i più 
ardimentosi sono quelli che sono periti di questo 
genere di milizia, cioè i cavalieri, Socrate gli 
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domanda , se dunque nelle cose siano più ardi- 
mentosi quelli che le conoscono, oppure quelli 
che non le conoscono. Protagora soggiugne es- 
sere più ardimentosi quelli che le conoscono. 
Socrate allora il domanda di nuovo, se non mai 
aveva pur veduto alcuni, che senza avere cognizione 
di una cosa, nondimeno avessero ardire di farla. 
Protagora risponde di sì , aver veduto che troppo 
anzi ne avevano. E domandandogli poi ancora 
Socrate, se dunque questi che in tal modo, cioè 
senza la scienza, sono ardimentosi, fossero anche 
forti, Protagora risponde di no, anzi afferma 
questi essere pazzi. Or se questi sono pazzi, ad 
ognuno egli è chiaro, che essi non sono forti, 
\ poiché la virtù in se stessa ed in tutte le sue 
parti essendo una cosa che è tutta bella, come 
innanzi dallo stesso Protagora era stato conce- 
duto, se chi è pazzo fosse anche forte, la for- 
tezza verrebbe ad essere anche pazzia, e per 
ciò una cosa turpe ; rimane dunque a con- 
chiudersi con Socrate, che quelli soli che per 
scienza sono ardimentosi, sono essi forti, e per 
conseguenza che la sapienza è fortezza. A questo 
però risponde Protagora, che dal richiedersi la 
scienza per la fortezza, non si dee conchiudere 
che la sapienza sia fortezza , poiché in tal modo 
ragionando, siccome quelli che sanno fare alla 
lotta sono di maggior possa di quelli che non 
sanno, ed eglino stessi, poiché hanno imparato, 
sono anche di possa maggiore, di quel che fos- 
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sero prima d’imparare, così uno potrebbe anche 
inferire che la sapienza è forza; quando che 
per riguardo al corpo non è la scienza che valga 
a dargli forza, essa gli dà sì bene possa, giac- 
ché la possa e la forza non sono la stessa cosa; 
ma l’una, cioè la possa, può provenire o da 
scienza o da pazzia o da trasporto dell’animo, 
dove che la forza proviene solamente dalla na- 
tura e dal buon nutrimento del corpo. Così, 
soggiugne Protagora, lo stesso si dee dire del- 
l’ardire e della fortezza per riguardo dell’anima, 
che essi non sono la stessa cosa, poiché l’ardire 
ottengono gli uomini da arte, o da pazzia o da 
trasporto dell’animo, come la possa, dove che 
la fortezza solamente dalla natura e dal buon 
nutrimento dell’anima (pag. 32 i- 33 o.). 

Questa risposta di Protagora ha molto del 
vero ed anche molto del falso, poiché quan- 
tunque sia vero per riguardo del corpo , che la 
possa provenga o da scienza, o da pazzia, o da 
trasporto di animo, e non solo dalla natura e dal 
buon nutrimento del corpo, come proviene la 
forza, giacché uno esercitato alla lotta o che sia 
pazzo o mosso dall’ira può talora gettare a terra 
uno che abbia di lui maggiore forza ; tuttavia il 
paragone, che istituisce poi Protagora tra l’ar- 
dire e la fortezza dell’anima colla possa e forza 
del corpo, non è giusto, nè anche per riguardo 
dell’anima l’ardire e la fortezza stanno tra loro 
nella medesima relazione, che stanno per ri- 
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guardo del corpo la possa e la forza , come pre- 
tende Protagora, perche per riguardo del corpo 
la possa è genere che comprende la forza, giac- 
che dove v’ha forza v e possa, ma per riguardo 
dell’anima l’ardire non é genere che comprenda 
la fortezza, poiché può essere fortezza dove non 
v e ardire, come si è il resistere alle passioni e 
non lasciarsi vincere dai piaceri; inoltre che la 
fortezza provenga poi dalla natura e dal buon 
nutrimento deU’anima questo non è più chiaro, 
come è chiaro provenire la forza del corpo dalla 
natura e dal buon nutrimento del medesimo, ma 
questo è disputabile, ed in ciò appunto sta la 
quistione e differenza tra Socrate e Protagora. 
Non pertanto pel nutrimento poi dell’anima quan- 
tunque sia oscuro qual cosa volesse intendere 
Protagora, poiché s’egli é già oscuro qual cosa 
intendesse per anima un uomo che dubitava del- 
l’esistenza degli Dei, tanto più dee essere oscuro 
quello ch’egli le destinasse per nutrimento; tut- 
tavia per questo nutrimento ei dovette necessa- 
riamente intendere gli ordini, le consuetudini 
e le instiluzioni , in cui l’anima é stata educata 

j 

ed alle quali è stata informata ; or in questa edu- 
cazione qualche cognizione ella dee avere rice- 
vuto, quanta é necessaria per la fortezza, e per 
ciò Protagora viene pure come Socrate ad am- 
mettere, essere necessaria per la fortezza la co- 
gnizione di quello che si fa, come appunto il di- 
chiara egli stesso, quando egualmente come So- 
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orate, chiama pazzi quelli che senza saper quello 
che fanno sono ardimentosi. Come dunque So- 
crate, Protagora ammette anche necessaria la 
scienza per la fortezza , * ma differisce poi da 
Socrate in questo, che egli le dà solamente il 
secondo posto, dando il primo all’ ardire ed al co- 
raggio dell’anima, mentre Socrate, quantunque 
non lo dica, riconosce due specie di fortezza, 
l’una congiunta e l’altra non congiunta all’ardire, 
come si è il resistere alle passioni e non la- 
sciarsi vincere da’ piaceri, e sì dell’una come 
dell’altra specie di fortezza, afferma unica causa 
essere la scienza, senza dar momento veruno 
all’ardire, come quello che proviene poi dalla 
scienza. Per la qual cosa per dimostrare in 
primo luogo che la fortezza senza ardire, cioè 
il resistere alle passioni e non lasciarsi vincere 
da’ piaceri, è scienza, siccome per ciò fare do- 
veva stabilire esservi azioni in sè moralmente 
buone e cattive , e siccome d’altra parte Prota- 
gora, il quale affermava l’uomo essere la misura 
di tutto, e perciò le cose secondo lui sono per 
l’uomo come gli paiono, per via di questo ei 
non ammetteva più azioni in sè buone e cattive; 
così dunque Socrate prendendo la quistione un 
po’ più da lungi, ragionando viene a farsi con- 
cedere questo da Protagora , domandandolo nel 
seguente modo: Concedi tu forse che alcuni degli 
uomini vivano bene ed altri male. Protagora ri- 
sponde di sì. Ma ti par forse, seguita Socrate', 
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che un uomo viva bene, se vive travaglialo da 
afflizioni e da dolori? O no, dice Protagora. E 
come? replica Socrate, se morrà dopo essere vi- 
vuto ne’ piaceri? non ti par forse che così abbia 
vivuto bene? Ei mi pare di sì, risponde Prota- 
gora. Il vivere ne’ piaceri dunque, conchiude 
Socrate, ella è cosa buona, e il vivere ne’ dis- 
piaceri ella è cosa cattiva. Certamente, soggiugne 
Protagora , se pur ne’ piaceri di cose oneste egli 
vive. E come? di nuovo seguita allora maravi- 
gliato Socrate, tu dunque anche, come la maggior 
parte degli uomini, certe cose dilettevoli chiami 
cattive, e certe cose dolorose chiami buone? E 
facendosi quindi ulteriormente a domandargli, 
se le cose dilettevoli, per via di questo solo che 
sono dilettevoli, non siano forse in se buone, e 
le dolorose non siano pure in sè cattive, Prota- 
gora risponde, che vi sono cose dilettevoli che 
non sono buone, come anche delle dolorose che 
non sono cattive, e che ve ne ha poi delle dilet- 
tevoli che sono buone, come pur delle dolorose 
che sono cattive, e finalmente in terzo luogo che 
ve ne sono ancora di quelle che non sono nò 
runo nè l’altro, nè cattive nè buone. Ma Socrate 
invitandolo a rispondere categoricamente, se 
le cose dilettevoli in sè non siano buone, in- 
somma domandandogli chiaramente se il pia- 
cere in sè non sia esso una cosa buona, Prota- 
gora a questo non risponde direttamente, ma 
dice doversi tal cosa esaminare in comune. Ma 
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senza che sia mestieri di ciò ulteriormente inve- 
stigare, posto che vi siano cose buone e cattive, 
siccome per conoscere quali siano buone e cattive 
si richiede la scienza; ognun dunque vede, che 
per la moralità delle azioni è necessaria la scienza. 
La quistione rimane solamente a sapere, se essa 
nell’uomo possa essere comandata e dominala 
dal piacere o dolore o da qualch’ altro affetto 
dell’anima; oppure se chi è dotato di essa e che 
conosce ciò che è buono, e ciò che è cattivo, 
mai da nulla possa essere dominato in guisa 
da essere costretto a fare qualch’altra cosa con- 
traria a quello che gli comanda la scienza. Ecco 
la ragione per cui Protagora venga da Socrate 
qui domandato, di quale mai di queste due 
sentenze circa della scienza egli fosse. Ma Pro- 
tagora, come quegli che si spacciava d’insegnare 
tante cose, e fra le altre spezialmente la virtù e 
la sapienza, per sentimento di onore si trova co- 
stretto di concedere, ch’egli riputava la scienza 
e la sapienza essere quello che fra tutte le cose 
umane ha più di forza; e così senz’accorgersi 
venne a concedere che la sapienza è fortezza. 
Per la qual cosa dopo sì fatta concessione, So- 
crate per non inurbanamente far vedere a Pro- 
tagora la contraddizione in cui era incappato, 
fìngendo che dell’opinione contraria alle loro 
concessioni fossero "li uomini del vol"o, così 
dice a Protagora : Pur nondimeno non sai tu , 
che la maggior parte degli uomini nè a me nè 
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a te di questo ci credono, anzi affermano esservi 
molti , che conoscendo quello che è ottimo , non 
lo vogliono fare, quantunque possano, ma che 
altre cose essi fanno ? Quanti ho interrogato 
io, quale mai fosse la cagione di questo, tutti 
mi risposero, che quei che ciò fanno il fanno 
vinti da piacere o dolore o qualch’altro affetto 
dell’animo; via su, o Protagora, seguita egli, meco 
accingiti all’opra di persuadere gli uomini e 
d’insegnare loro, qual sia questo loro stato, ch’essi 
dicono essere vinti dal piacere ; giacche l’esami- 
nare questo, soggiugne egli, è di grande mo- 
mento per venire a conoscere per riguardo alla 
fortezza, come rispettivamente alle altre parti 
della virtù essa stia. Il che certo non senza fon- 
damento da Socrate viene affermato, poiché se 
verrà dimostrato, come realmente egli appresso 
dimostra, che il lasciarsi vincere dai piaceri non 
proviene da altro che da mancanza di scienza, 
rimarrà nel medesimo tempo dall’altro canto pur 
dimostrato, che l’essere forte e non lasciarsi vin- 
cere dai medesimi sarà scienza, e per conse- 
guenza che la fortezza proviene da scienza e 
non dal naturale coraggioso dell’anima, e cosi 
la sapienza viene ad essere fortezza (pag. 33 1- 
33 7 .). 

.'Per dimostrare adunque^ che le azioni dilet- 
tevoli in sé sono buone, e le dolorose cattive, 
Socrate comincia col fare osservare, che, quando 
gli uomini lasciandosi trarre da cibi o da bevande 
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o da piaceri sensuali che sono cose dilettevoli co- 
noscendo com’essi dicono che sono cose cattive 
nondimeno le fanno , queste cose non sono in sè 
cattive pel piacere presente che producono, ma 
sì bene per via di quelle che per esse succedono 
appresso, come p. e. sarebbero le malattie, la 
ruma delle famiglie ecc. ; come pure dall’altro 
canto fa egli osservare che gli. esercizi ginna- 
stici, la milizia, le cure de’ medici nel tagliare 
e bruciare le membra e le rigorose diete non 
sono cose buone per la ragione che producono 
un male presente, ma sì bene perchè provengono 
poi da esse la sanità ed un buono stato del 
corpo e la salvezza della repubblica; pel che ei 
finisce col conchiudere che non per altro sono 
esse buone se non se perchè vanno a terminare 
in piacere. E così poich’ebbe con valide e con- 
cludenti ragioni dimostrato che le cose dilette- 
voli sono buone e le dolorose cattive afferma 
ridicolo essere il dire, che uno conoscendo cose 
buone non le faccia, oppure conoscendo cose cat- 
tive nondimeno le faccia, per via del lasciarsi 
vincere dai piaceri, perchè sarebbe lo stesso che 
dire, per via del lasciarsi vincere da cose buone; 
e per conseguenza se poi avviene che uno si 
lasci vincere dai piaceri, come essi dicono, real- 
mente ei dee essere vinto da cose buone che 
non sono del pregio da superare in lui le cat- 
tive. Ma per qual cagione, forse ci potrebbe., 
alcuno qui domandare, le cose buone non sono 
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del pregio da superare in noi le cattive e le 
cattive le buone ? forse per qualch’altra , se non 
se, perchè le une saranno più grandi e le altre 
più piccole, oppur le une più in numero e 
le altre meno? No, non per altro, noi gli di- 
remo. Chiaro dunque rimane , conchiuderà egli, 
che per questo, cioè per lasciarsi vincere, non 
altro s intende che prendere maggiori cose cat- 
tive in luogo di minori buone. E di vero chiun- 
que ne dimandasse, da che cosa si giudica il 
pregio del piacere in confronto del dolore ? noi 
non sapremmo rispondergli altro, se non se che 

si è dall’eccesso e dal difetto dell’uno verso del- 

. * - ... ■. ■ , 

l’altro a vicenda , cioè secondo che si fanno l’uno 
verso dell’altro più grandi o più piccoli , di mag- 
giore o minóre numero , di maggiore o minore 
intensità ; e se alcuno ancora ci dicesse, che quello 
che presentemente è dilettevole di molto da 
quello che è dilettevole nell’ avvenire e da ciò che 
è doloroso differisce, noi gli sogghigneremmo che 
non anche differisce per altro, se non se per via 
di piacere e di dolore* Or siccóme, se il vivere 


bene per noi consistesse nel fare e prendere cose 
che fossero di lunghezza grandi e nel fuggire 
e non fare quelle che fossero di lunghezza pic- 
cole, per la ragione che esse, quanto alla loro 
lunghezza, spessezza e numero, maggiori paiono 
da vicino e minori da lontano, noi non ci la- 
scieremmo indurre dalla forza di quello clic di 

* . 

esse appare', ma ricorreremmo all’arte del mi- 
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stirare , la quale farebbe , che niuna forza su di 
noi avesse quello che ne appare, e mostrandoci 
il vero , farebbe che in esso lamina arrestandosi 
ottenesse la tranquillità sua- e ci salverebbe la 
vita; così dunque, essendo chiaro, che la salute 
di nostra vita sta nella retta scelta del piacere 
e del dolore, di quello che di questi è più o 
meno, più grande o più piccolo, più prossimo 
o più lontano, parimente egli è manifesto, che 
tale facoltà si aspetta ad una di quelle del mi- 
surare, avendo essa ad esaminare eccesso, di- 
fetto ed egualità di piacere e di dolore rispet- 
tivamente tra loro; e da che poi essa e una 
facoltà del misurare, essa pure sarà un’arte ed 
una scienza. Quegli dunque che conoscendo ciò 
che è cattivo essere cattivo, nondimeno il la, 
tratto ed abbagliato da piaceri , quantunque non 
possa farlo, o che conoscendo ciò che è buono, 
ei non lo fa per via de’ piaceri presenti, la- 
sciandosi da questi vincere, egli erra nella scelta 
de’ piaceri e de’ dolori ( i quali in sostanza, come 
si è dimostrato, sono poi le cose buone e le 
cose cattive), ed il medesimo erra per mancanza 
di scienza , e non solo per mancanza di scienza, 
ma da quel che si è veduto, egli erra per man- 
canza di scienza del misurare. Or in un’azione, 
iti cui si erra per mancanza di scienza, tutti con- 
cederanno che si erra per ignoranza, così che 
il non essere in grado di resistere ai piaceri, ma 


lasciarsi 


dai medesimi vincere', si è un’ignoranza 
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la più grande di tutte , come per f opposto l’es- 
sere forte per resistere ai medesimi e da essi 
non lasciarsi vincere sarà scienza, e per conse- 
guenza la sapienza sarà fortezza (pag. 337-347*)« 
Dimostrato così che la fortezza nel resistere 
alle passioni proviene Unicamente da scienza, 
giacche in tale azione punto non si richiede 
ardire, volendo quindi Socrate dimostrare che 
anche da scienza proviene la fortezza nelle azioni, 
alle quali è necessario l’ardire, ei si fe nel se- 
guente modo ad argomentare: Che se dunque 
ciò che è dilettevole è pur buono, niuno o che 
sappia o che creda esservi altre cose migliori di 
quelle che ei fa ed essere a, lui possibili , farà 
ancora quelle che fa, se gli avverrà di poter 
fare quelle che sono miglipri; e tanto meno si 
recherà volentieri verso le cose che sono cattive 
oppure che cattive ei crede che siano, giacche 
questo non è neanco nella natura dell’uomo , 
recarsi volentieri verso quello che ei crede essere 
cattivo in vece di recarsi verso quello che è 
buono; e quando fra due mali sarà egli costretto 
di eleggerne uno, ei certamente eleggerà sempre 
il minore, e così, per la stessa ragione ancora, 
neanco volentieri si recherà alcuno verso quelle 
cose che teme, poiché quelle cose che uno teme 
ei crede cattive, e verso quelle poi che uno 
crede cattive niuno pure volentieri si reca e vo- 
lentieri le prende, e per ciò anche solo verso 
quelle cose che non sono da temersi si recano 
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volentieri i forti. Ma come dunque? verso le cose 
che non sono da temersi e che spirano fidu- 
cia si recano volentieri anche i codardi, e così 
tanto i codardi quanto i forti verrebbero ad af- 
frontare le stesse cose; quale dunque ira loro 
sarà la differenza? La differenza sta in questo, 
che i codardi hanno paura di paure vergognose, 
come anche hanno fiducia in fiducie vergognose; 
or siccome l’avere paura di paure vergognose 
e confidare in fiducie vergognose non da altro 
proviene che da mancanza di cognizione e di 
scienza; dove che i forti, forti sono per la 
cognizione e scienza che essi hanno delle cose 
che veramente sono e di quelle che non sono 
da temersi, da ciò egli segue che la cognizione 
e la scienza delle cose che sono e non sono da 
temersi e per conseguenza la sapienza, è fortezza, 
e così che la proposizione di Protagora , esservi 
certi uomini empissimi, ingiustissimi, intempe- 
rantissimi ed ignorantissimi, ma però fortissimi, 
è affatto falsa (pag. 347—354-)- 

Questa conclusione dedotta da Socrate è 
quanto si può dire logica, e non v’è in essa 
fallacia alcuna , come volle dare a divedere lo 
Stallbaum nella sua prefazione a questo dialogo, 
quando dice, che Protagora si trovò costretto 
di concedere che la sapienza è fortezza , per non 
avere osservato , che per la fortezza oltre la 
scienza si richiede poi ancora qualch’altra cosa; 
poiché Socrate > quantunque in dimostrare che 
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il resistere alle passioni e non lasciarsi vincere 
dai piaceri è scienza, abbia fatto vedere, senza 
che esplicitamente il dica, esservi fortezza a cui 
è solo necessaria . la scienza e non f ardire; tut- 
tavia, quando si tratta d'accingersi a qualche 
magnanima azione, egli non nega allora che tal 
fortezza si trovi anche accoppiala all’ardire, nello 
stesso modo che Protagora, quantunque creda 
la fortezza provenire dal naturale coraggioso del- 
l’anima, tuttavia ammette anche necessaria per 
la fortezza la scienza di quel che si fa, poiché 
quelli che, senza avere la scienza di quello che 
fanno, sono ardimentosi, questi, come abbiam 
veduto, ei pure chiama pazzi; la differenza 
. dunque per riguardo a questa seconda specie 
di fortezza tra Socrate e Protagora, come ab- 
biam già osservato, sta solamente in questo, che 
Socrate dimostrando che dalla scienza proviene, 
unicamente la fortezza, dalla scienza pure fa 
provenire L’ardire necessario per la medesima, 
dove che Protagora, quantunque conceda essere 
necessaria p^r la fortezza la scienza di quel che 
si fa, tuttavia tale scienza ei considera sola- 

■ ■ i 

mente come causa secondaria, assegnandone il 
primo posto al naturale coraggioso dell’anima. 
Dal che si vede che, quantunque la sentenza di 
Protagora non sia fuori del verisimile e si possa 
anche sino ad un certo punto sostenere , tuttavia 
la sentenza di Socrate è la vera. E di vero ol- 
tre alle prove concludenti arrecate da Sodrate, 
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a me pare che si possa aggiugiiere ancor questa: 
che se la fortezza provenisse dal naturale corag- 
gioso dell anima e non dalla scienza,* un naturale 
in parecchi uomini egualmente coraggioso in si- 
mili azioni dovrebbe generare in tutti lo stesso 
effetto , cioè si dovrebbe ravvisare in tutti lo 
stesso grado di fortezza; ma ora noi veggiamo 
non solamente diversi uomini, ma talora uno 
stesso uomo, che trema andare alla guerra, avere 
un . coraggio civico incredibile ; se la fortezza 
dunque derivasse dal naturale coraggioso del- 
fanima, egli si mostrerebbe di eguale ardire si 
nell’andare alla guerra come nelle dissensioni ci- 
viche, ma siccome questo suo ardire deriva da 
scienza, il suo sapere rappresentandogli meno 
da temersi le dissensioni civiche, che la guerra, 
egli piu coraggioso affronta quelle che questa; 
e così pure d’altra parte quegli che volentieri va 
alla guerra, ei vi va perchè la crede cosa men 
da temersi, giacché non vi andrebbe volentieri 
se fosse certo di perire in essa, ma egli volen- 
. tieri vi va con. la speranza di ritornare sano e 
salvo, od onorato e premiato; che se poi si ve- 
desse alcuno affrontare coraggiosamente una 
morte certa, :nemmen questo è il coràggio 
che glielo fa fare ma sì bene la scienza, giac- 
ché uno che facesse questo, senza alcuna spe- 
ranza di gloria o senza sapere o credere che 
per tal morte ei venisse liberato da mali grandi 
che* ei soffre in questa vita e di conseguire mag- 
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giori beni nell’altra, un tale sarebbe pazzo; e 
per ciò, come ognun vede, egli è dalla scienza- 
e non dal naturale coraggioso dell’anima che 
proviene veramente la fortezza. 

Protagora intanto al vedersi alla presenza di 
tanti circostanti , presso i quali ei si credeva di 
fere non mediocre mostra del suo ingegno, oltre 
alla sua aspettazione così valentemente confutato 
da un giovane, quale era allora Socrate, preso 
da mal umore e da ira , si risolve a non più 
rispondere ; pel che Socrate per placarlo gli fa 
sentire, che non per altro tante domande gli' 
faceva, se non per esaminare seco lui come mai 
stesse quello che concerne la virtù, e che cosa 
mai finalmente essa fosse; ma però ai vedere l’esito 
d’un così lungo ragionamento intorno della virtù, 
se mai si possa sì o no essa insegnare, soggiugne 
essergli venuto ad apparire tutto il contrario di 
quello che uomo avrebbe aspettato, poiché se 
egli in sostenere, che la temperanza, la giustizia, 
la fortezza, insomma tutta la virtù è scienza, 
era giunto con ciò a dimostrare che essa si può 
insegnare; Protagora dall’altro canto in sostenere 
che essa è tutt’altro che scienza, era venuto a 
dimostrare che essa non si può insegnare, tutto 
l’opposto di quello che contendeva in principio. Al 
vedere adunque la confusione di tutto questo e 
non sapendo come ciò stia, egli allora dice a 
Protagora, che bramerebbe ancora circa la virtù 
investigare che cosa mai essa $ia, e poi vedere 
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di nuovo se insegnare o no essa si possa; ma 
Protagora dissimulando il suo rancore ed il suo 
sdegno, gli soggiugne non più restargli tempo 
per tale investigazione, perchè aveva qualch’altra 
cosa a fare; intanto non omette di presagirgli 
che col tempo sarebbe certo diventato uno di 
coloro che. per sapienza sono sommamente ce- 
lebri (pag. 354~356.). 

Da questa esposizione del presente dialogo si 
scorge, come già osservò l’Ast ( Platons Leben 
and Schriften, pag. 67 .), che in esso Platone 
non ebbe veramente uno scopo filosofico di di- 
mostrare, se la virtù si possa sì o no insegnare, 
poiché il dialogo si è condotto alla fine senza 
che tal proposizione sia stata dimostrata, anzi 
Socrate confessò egli stesso non potersi venire 
alla soluzione di tal quistione, prima che non 
si fosse venuto a conoscere la natura della virtù 
stessa, ma sì bene scopo di Platone in questo 
dialogo, come si vede, fu di smascherare e fare 
scomparire i sofisti, di mettere Protagora in 
contraddizione con se medesimo, giacche dal- 
l’avere egli alfermato che la temperanza, la giu- 
stizia, la santità, la fortezza e la sapienza erano 
cose diverse fra di loro e dal tutto di cui sono 
parti, essendo stato da Socrate costretto di con- 
cedere che la giustizia è santità, la temperanza è 
sapienza e giustizia , la sapienza è fortezza, e per 
conseguenza che tutte sono una cosa sola, ri- 
mane chiaro ch’egli non sapendo ancora neanco 
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quello che è virtù, se sia essa una o di più parti, 
non poteva essere maestro della medesima, co- 
m'egli impudentemente per tutta la Grecia si 
spacciava. Del resto quantunque Platone abbia 
' in questo dialogo validamente dimostrato essere 
le virtù inseparabili, nondimeno non bisogna 
poi credere ch’egli non riconosca la distinzione 
della fortezza,. della giustizia, della temperanza, 
della sapienza, giacche questa distinzione egli 
ammette negli altri suoi scritti, nè anche per- 
suadersi che tutto quello che pone in bocca di 
Protagora sia tutto falso, poiché, oltre che Pro- 
tagora disse molte cose anche vere, la stessa 
proposizione, che la fortezza provenga dal natu- 
rale coraggioso dell anima, come abbiamo ve- 
duto, non è fuori del verisimile, ma per la ra- 
gione che sì nel rispondere in dialogo come 
anche nel parlare oratoriamente in periodi lunghi, 
i quali quantunque non mauchino di un ornamento 
magnifico di parole, sono però privi di ordine 
e di chiarezza, le cose vere che Protagora dice, 
non essendo esposte in un metodo chiaro e scien- 
tifico da appagare la ragione, perdono mol- 
tissimo di foi'za e di efficacia. Finalmente non 
si lasci ancor di osservare che Platone in que- 
sto suo scritto non si contentò di fare scompa- 
rire Protagora nelle quistioni filosofiche, e nel 
discorso in dialogo e nel discorso oratorio, ina 
perchè aveva pure scritto Protagora circa l’elo- 
quenza certe regole, come sappiamo da Cicerone 
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noi Bruto cap. 12^ denoininate luoghi comuni, 
conìe anche circa la retta scelta e proprietà delle 
parole aveva pur composto un trattato intitolato 
Kepi ópSosnstys 9 come ci attesta lo stesso Platone 
nel Fedro pag. i 65 (Slef. 267. C.), e moltissimo an- 
cora nelle istruzioni che dava ai giovani s intratte- 
neva nella interpretazione de’ poèti e specialmente 
♦ di Siraonide, come ci attesta Temislio (Orat.xxiu, 
pag. 289, ed. Hard.); così anche in questo ge- 
nere di studio mise Platone ancora in chiaro * 
l’insufficiènza C' la nullità non solo di Protagora 
ma per sino di Prodico, il quale in sì fatte ma- 
terie passava pel primo maestro , col far vedere 
che in sì fatte interpretazioni non si dee solo al 
significato delle parole porre mente, come fa- 
cevano i sofisti, giacche le parole, secondo che 
ad altre verranno esse accoppiate, vengono pur 
a dare sempre un senso diverso, ma molto più 
doversi badare al contesto, alla materia ed a 
tutto l’argomento che viene trattato dall’autore 
ed a quello eh’ei dovette avere avuto in mente 
quando scriveva, come appunto dopo l’interpre- 
tazione di Protagora e di Prodico ei ce ne diede 
uno esempio nell’interpretazione che fece fare 
da Socrate intorno di due passi, come vedre- 
mo, da lui arrecati di una canzone di Simonide. 

Questo dialogo è mirabile per la sua perfe- 
zione e meritamente da tutti fu sempre tenuto 
per un capo lavoro di Platone. In esso, come 
rettamente afferma lo Stallbaum , regna sempre 
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una eleganza e leggiadria del dire, lina gran 
varietà e facilità dell’ argomento, una somma ila- 
rità in trattare le cose più gravi. E per ciò 
con ragione viene creduto il medesimo essere 
un lavoro di Platone, se non della prima gio- 
ventù, almen che non era ancora del tutto pas- 
sata, poiché oltre che le quistioni in esso trat- 
tate sono tutte comuni e già discusse ai tempi 
di Socrate, colla sola differenza che in questo 
scritto si trovano da Platone trattate con mag- 
giore eleganza e maestria, non vi si ravvisa 
altresì, come ottimamente fu notato dall’Ast, 
la morale socratica elevata alle specolazioni del 
Pitagorismo e dell’Eleatismo, come dalla lettura 
del Parmenide e di altri suoi dialoghi facilmente 
si potrebbe ognuno convincere. 
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I SOFISTI SMASCHERATI 


' PRIMI INTERLOCUTORI 

« > 

I N AMICO DI SOCRATE E SOCRATE ; 

SECONDI INTERLOCUTORI 

IPPOCRÀTE, SOCRATE, PROTAGORA, CALMA, ALCIBIADE, 

CRITIA, PRODICO, 1PPIA. 

r » « 

L’AMICO DI SOCRATE 

D onde ne vieni, o Socrate? cerio dal dare 
la caccia alla bellezza di Alcibiade. Affé che a 
me pure, avendolo Taltro ieri veduto, bello mi 
apparve l’uomo, o Socrate, si, a dirla fra noi , 
già uomo e già quasi coperto di barba. 

SOCRATE 

E che per questo? Non sei già tu un lodatore 
di Omero, il (piale dice(*) che della gioventù 
l’età che più d’ogni altra gradisce si è quella in 
cui spuntano i primi peli, quale appunto ha 

ora Alcibiade? 

\ • , 

« • * t 

* »* 

» (I) Odiss. x , v. 2^9. t 
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l’amico di socrate 

* Via , ina d onde vieni or dunque? forse da lui 
stesso? ed in che modo è vèrso di te disposto il 
giovanotto ? 

SOCRATE 

( ^ $ . . ' 

Bene ei mi parve, e massimamente que- 
st'oggi; poiché levatosi in mio aiuto molle cose 
per me egli disse, ed ora appunto io vengo da 
lui; ma però ti voglio dire cosa strana,, ed 
è , che trovandosi egli pur dinanzi a’ miei oc- 
chi, io punto non gli poneva mente ed anche 
spesso di lui mi scordava. 

• L’AMICO DI SOCRATE 

E che cosa mai cosi grande tra lui e te 
può essere avvenuta? poiché, almeno in questa 
città, tu non hai sicuramente incontrato alcun 
altro , che di lui sia più bello. 

SOCRATE *• '* * 

Anzi , assai più bello. * 

. - ^ - 

' * X’ AMICO DI SOCRATE • 


Che di’ tu mai? cittadino ’o forestiero? 

« • 

‘ ' SOCRATE * ‘ 

Forestiero. 

. , - . ; .. . • : 

L’AMICO DI SOCRATE ; 3 - 

Di qual paese? « . - 

’ ' * * SOCRATE 

< • • 

D’Abdera. 

L’AMICO DI SOCRATE 

Ed un forestiero sembrò a le essere cosi bello 
da parerti ancora più bello del figliuolo di Clinia? 
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SOCRATE 

E come , o caro , più bello non dee apparire 

quello che è più sapiente? 

* , - 

. L’AMICO DI SOCRATE 

Ma forse dopo esserti incontrato con qualche 
sapiente, o Socrate, da noi tu vieni? 

SOCRATE 

Sì col più sapiente fuor di dubbio di quei 
per lo meli de’ tempi nostri, se pure il più sa- 
piente ti par che sia Protagora. 

. -• 1 L’AMICO DI SOCRATE ' ' - 

* • * 

Oh che mi dici! Protagora è in questa citta 
venuto? 

♦ . SOCRATE 

Già da tre giorni. • ' 

L’AMICO DI SOCRATE 

Pur ora dunque dopo esserti con lui tratte- 
nuto ne vieni? 

SOCRATE 

Certo, dopo avere a vicenda dette c udite 310 
molte cose. 

L’AMICO DI SOCRATE 

Perche dunque, se nulla ti vieta, dopo aver 
fatto alzare questo ragazzo , qui sedendo > non ci 
racconti tu la conversazione con esso lui avuta? 

. . • . * SOCRATE 

Anzi ve la riferirò intieramente, e ve ne saprò 
grado, se voi mi ascolterete. 

L’AMICO DI SOCRATE v 

E noi anche a tc parimente, se ti porrai a 
raccontarcela. 
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SOCRiTE 

é 

Bene la grazia sarà doppia. Via dunque 
ascoltate. 

Questa notte passala molto prima dell’ aurora, 
Ippocrate, figliuolo di Apollodoro e fratello di 
Fusone, col bastone molto fortemente mi battè 
la porta, e tosto che da qualcheduno gli fu 
aperta, subito entrò dentro in fretta e ad alta 
voce chiamando, O Socrate, disse, sei tu desto, 
oppure dormi? - Io, conosciutolo alla voce, Olà 
Ippocrate , dissi ; forse qualche cosa di nuovo mi 
annunzi? - Nulla, se non cose buone, rispose. 
- Deh! potesse pur esser vero quello che dici, 
replicai io; ma che cos’è, e per causa di che 
cosa sei tu venuto a quest’ora? - Ritto allora 
presso di me accostandosi, Protagora è venuto, 
mi disse. - Già da ier l’altro, io soggiunsi, e 
tu pur ora ciò udisti? - Per gli Dei, rispose, 
solamente ier sera. - E nello stesso tempo ta- 
stando a tentoni il letticciuolo , si pose a sedere 
accanto a’ miei piedi e disse , Ier sera molto in 
sul tardi sono ritornato da Enoe ; poiché nasco- 
stamente Satiro il mio servo se ne era fuggito 
via , e volendo io farli sapere che l’avrei 
inseguito , per via di un certo altro affare 
me ne sono scordato ; indi poiché fui di ritorno 
e che fummo cenati, mentre che eravamo per 
andare a dormire, allora il fratello mi disse che 
era giunto Protagora. Aveva io sì bene intra- 
preso di venire ancora da te subito, quindi mi 


r 


IL PROTAGORA 241 

parve che la notte fosse già troppo avanzata; ma 
appena che il sonno m’ebbe dalla fatica ricrealo, 
subito alzatomi, qui così in fretta men venni. - 
Io che d’animo forte il conosceva e furioso, E che 
dunque, gli dissi, importa a te che sia qui giunto 
Protagora? forse ti fece egli qualche ingiuria? - 
Egli allora ridendo, Sì per gli Dei, o Socrate, 
rispose, perchè ei solo essendo sapiente, non 
fa sapiente pur me. - 0 che sì, per Giove, 
ei farà sapiente pur anco te, replicai io, se gli 
darai danari sì, che tu il persuada. - Oh Giove 
e gli Dei, soggiunse, deh la cosa stesse solo in 
questo, che di sostanze, tanto delle mie quanto 
di quelle de’ miei amici, non difetterò certa- 
> mente; anzi per questo appunto anche da te 
ora men vengo, allineile con lui per me tu parli; 
poiché io, come sono giovane, così non ho ancor 
mai veduto Protagora nè da lui udito cosa al- 
cuna, stante che io era ancor fanciullo, quan- 
d’egli per la prima volta qui venne. Ma tal per- 
sonaggio, o Socrate, tutti lodano, e dicono che 311 
sia il più sapiente di tutti nel ragionare; perchè 
dunque da lui non andiamo, affinchè il pren- 
diamo in casa? da quel che udii, egli è allog- 
giato in casa di Callia figliuolo d’Ipponico, an- 
diamo adunque..- Io allora, O il mio buono, 
gli dissi, no non andiamoci ancora, che egli è 
troppo presto; ma alziamoci per andar qua nel 
* cortile, ed ivi d’intorno ad esso girando intrat- 
teniamoci, finche si faccia luce, quindi vi an- 

16 
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dremo; poiché Protagora per lo più si trattiene 
in casa, cosi che sta pure a buona speranza, 
che dentro, com’è verisimile, il troveremo. 

Dopo questo alzati andammo nei cortile e 
vi giravamo d’ attorno. Intanto volendo io met- 
tere alla prova la forza d’Ippocrate , ' mi posi 
ad esaminarlo e domandandolo, O Ippocrate, 
dimmi, gli dissi, tu ora ti accingi per an- 
dare da Protagora a dargli danaro in mercede 
per te stesso ; ma come a uom di qual arte sei 
mai tu per andare da lui e per diventare tu 
che cosa? così p. e., se andando tu da Ippo- 
crate di Coo, quegli dello stesso tuo nome e 
discendente d’Esculapio , avessi tu nell’animo di 
dargli danaro in mercede per te stesso, se qual- 
cheduno ti domandasse, Dimmi, o Ippocrate, 
come a uom di qual arte sei per dar tu mer- 
cede ad Ippocrate ? che cosa risponderesti ? - 
Risponderei, soggiunse, che gliela do come a 
medico. - E per diventare tu che cosa? - Per 
diventare medico, rispose. - E se andando da 
Policleto largivo, o da Fidia l'ateniese, avessi 
tu nell’animo di dare doro per te stesso mer- 
cede, se qualcheduno ti domandasse, Come a 
uomini di qual arte hai tu nell’animo di dar 
questo danaro a Policleto ed a Fidia? che cosa 
risponderesti ? - Gli direi che loro lo do come 
a statuarii. - E per diventar tu che cosa?. - 
Egli è chiaro che si è per diventare statuario. 
- Bene, io soggiunsi, or andando noi da Pro- 
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tagora, io e tu, pronti saremo a dargli danaro 
in mercede per te ; se ci basteranno le nostre 
sostanze, con queste noi il persuaderemo; che se 
no, quelle degli amici spenderemo ancora; se 
qualcheduno adunque nel mentre che cosi tanta 
sollecitudine in questo affare ci diamo , ne do- 
mandasse, Diteci, o Socrate ed Ippocrate, come 
a uom di qual arte avete voi nell’animo di dare 
danaro a Protagora? che cosa gli risponderemmo? 
qual altro nome ancora udiam noi darsi a Pro- 
tagora, come a Fidia udiamo darsi quello di 
statuario, ad Omero quello di poeta, qual altro 
nome simile udiam noi darsi a Protagora? - 
Sofista, o Socrate, nominano tal personaggio , 
rispose. - Come a sofista adunque andiam noi 
a dargli danaro? - Certissimamente. - E se di 
questo ancora più oltre alcuno ti dimandasse , 

Per diventar tu che cosa, te ne vai da Prota- 312 
gora? — Qui egli divenuto rosso (la luce del 
giorno già alquanto appariva, in guisa che chiaro 
io il poteva vedere) disse, Se punto conforme 
alle precedenti vuol essere la risposta, egli è 
chiaro che si è per diventare sofista. - Oh! 
per gli Dei , seguitando io dissi , eh non ti ver- 
gogni tu di profferirti presso de’ Greci sofista? 

- Sì, per Giove, se quello che io penso ho da 
dirti. - Ma forse tu, o Ippocrate, non intendi 
che sia per essere tale l’insegnamento che stai 
per ricevere da Protagora, ma sì bene quale 
c quello che si ha dal maestro di grammatica 
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e (H ginnastica e da chi insegna a suonare la 
cetra ; poiché ciascuna dottrina » di costoro tu 
non sei già ito ad apprendere col fine di acqui- 
starne l’arte e per diventarne tu artefice, ma solo 
per avere un’educazione, quale ad uomo privato 
e di gentile legnaggio si addice. - Certo, sog- 
giunse, ei mi pare che piuttosto così sia per 
essere l’insegnamento ch’io sto per ricevere da 
Protagora. - Bene, sai tu dunque quello che stai 
ora per fare, o l’ignori? diss’io. — Per riguardo 
a che cosa ? - Che cioè tu stai per affidare la 
cura dell’anima di te stesso ad un uomo , come 
dici, sofista, ma quello poi che finalmente sia 
il sofista, mi maraviglierei se tu il sapessi; ma 
però mentre che tu ignori questo, tu non sai 
anche cui affidi l’ anima tua, se ad una cosa 
buona o cattiva. - Io per me credo di ciò sa- 
pere, ei soggiunse. - Dimmi dunque che cosa 
pensi tu che sia il sofista? - Io credo, rispose, 
che sia quegli, come il nome esprime, che è 
fornito di sapienti cognizioni C 1 ). - E questo non 
anche, replicai io, si può dire e dei pittori 
e dei legnaiuoli , eh’ essi sono pur annoverati 


(1) In greco l’etimologia di sofista è chiara, giacché deriva 
da cof>ó5 r sapiente, e eiòivai, sapere , così che egli è ó twv 

colui che sa cose sapienti. E di vero da principio presso i 
Greci sofista significava sapiente , dotto ) ma posteriormente in mala 
parte renne a significare colui die per ostentare il suo ingegno 
o per lucrar danaro filosofava , come anche quelli che con ca- 
villazioni ed ingannevoli speciosità ragionando tentavano d’in- 
gannare gli altri. >. ■ 
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Ira coloro che sono forniti eli sapienti cogni- 
zioni? ed in fatti se qualcheduno ci domandasse 
circa qual cosa i pittori abbiano cognizioni sa- 
pienti, noi fuor di dubbio gii risponderemmo, 
che hanno sapienti cognizioni che riguardano 
il saper fare le immagini, e così di tutto il 
resto. Ma se alcuno ci domandasse , circa 
qual cosa ha mai il sofista sapienti cognizioni, 
che mai gli risponderemmo ? quale è mai 
quella opera ch’egli sa effettuare ? che cosa direm 
noi ch’egli sia? - Noi diremo, o Socrate, ch’et 
sa rendere altri terribile nel dire. - Forse noi 
diremo il vero , replicai io , tuttavia non del tutto 
abbastanza; poiché la nostra risposta richiede 
ancora una domanda, circa qual cosa ei renda 
altri terribile nel dire, così p. e. chi insegna a 
suonare la cetra rende fuor di dubbio altri ter- 
ribile nel dire circa quella cosa; nella quale il fa 
sapiente, vale a cTirc circa l’arte di suonàre 
la cetra. Non è vero? - Sì. - Bene. Il sofista 
circa qual cosa rende altri terribile nel dire ? 
non è forse egli chiaro che il rende in quello 
ch’egli sa? - Egli è consentaneo. - Quale dun- 
que si è finalmente quella cosa che il sofista 
sa egli stesso, e fa che ancor la sappia il suo 
discepolo? - Per Giove, rispose, io non so più 
che dirti. - Io allora dopo questo così dissi, Or 313 
come? sai tu dunque a qual pericolo vai a sot- 
toporre l’anima tua? forse se fosse mestieri che 
affidassi tu il tuo corpo ad alcuno con rischio 
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ch’esso diventasse buono o cattivo , tu molto vi 
penseresti, se a lui lo dovessi affidare o no, e 
chiameresti i tuoi amici e parenti per consi- 
gliarti con loro, sopra questa esaminazione molti 
giorni pensando; di quello poi che tu per mag- 
gior pregio tieni che il corpo , vale a dire del- 
l’anima , conforme il quale se buono sarà o cat- 
tivo tutti i fatti tuoi o bene o male avranno ad 
andare, intorno di questo -tu non comunicasti 
nè col tuo padre, nè col fratello, nè con alcuno 
di noi che siamo tuoi amici, se a questo forestiero 
che è giunto tu abbia ad affidare o no l’anima 
tua, ma solamente ier sera avendo tu di lui 
udito, innanzi giorno da me questa mattina ve- 
nendo di ciò non fai parola veruna, nè prendi 
venni consiglio, se devi a lui affidare te stesso 
o no, ma sei pronto a sprecare le tue sostanze 
e quelle ancora degli amici, come se già avessi 
coriosciuto dover tu assolutamente conversare 
con Protagora, il quale nè, come dici, conosci, 
nè mai ancora hai con lui pur una volta par- 
lato, e sofista il chiami, e quello poi che final- 
mente sia il sofista, a cui stai per affidare te 
stesso, dai manifestamente a divedere che ignori ? 

- Questo da quello che dici appare, o Socrate, 
soggiunse egli, dopo ch’ebbe ciò udito. - Ora, o 
Ippocrate, è forse il sofista un mercatante o ri- 
venditore a minuto delle merci, di cui si nutre 
l’anima? giacché uom tale a me pare ch’ei sia. 

- Ma di qual cosa mai si nutre l amina, o So- 
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orate? - Delle dottrine che apprende, diss’io; 
e per questo, o amico, guardiamoci * dunque, 
che il sofista mentre loda quello che vende non 
ne inganni, come coloro che ci ingannano in- 
torno a quello di cui si nutre il corpo, vale a 
dire come il mercatante ed il rivenditore; poiché 
costoro delle merci che portano non sanno essi 
medesimi quello che sia buono o cattivo pel 
corpo, ma nel vendere lodano ogni cosa, e ciò 
neanco sanno quelli che da essi comprano, se 
non per avventura si troverà alcuno intelligente 
di ginnastica o di medicina; così coloro pure 
che d’ attorno per le città vanno portando dot- 
trine , e che le mettono a mercato ed a minuto 
le rivendono sempre a chi desidera , lodano 
tutto quello ch’essi vendono, ma forse, o mio 
caro, anche di costoro possono essere alcuni, 
i quali ignorano quello che di queste cose eh 1 essi 
vendono sia buono o cattivo per l 7 anima ,• come 
nello stesso modo ciò ignorano anche quelli che 
da essi le comprano, se non parimente si tro- 
verà alcuno, il qual abbia cognizioni di medi- 
cina riguardante Inanima. Che se dunque per 
avventura ti trovi tu sapere qual di queste cose 
sia buona e cattiva, sicuro affatto puoi com- 
prare dottrine da Protagora o da qualunque 
altro; che se no, badalo caro, non forse 
tu commetta alla sorte ed a rischio quello che 
hai di più caro. E nel vero mollo maggiore è 
il pericolo che si corre nella compra delle dot- 
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trine, di quello che si corra nella compra de 
cibi; poiché chi compra cibi e bevande da un 
rivenditore o mercatante, può in altri vasi por- 
tarseli via , e prima che col berli e col ci- 
barsi de’ medesimi dentro del suo corpo li ri- 
ceva, riponendoli in casa e chiamando 'qualche 
uomo intelligente può con esso lui consigliarsi, 
quello che di essi abbia a mangiare o a bere, e 
quello che no , ed in qual quantità, e quando, così 
che nella loro compra il pericolo non é grande; 
dove che le dottrine è impossibile in un altro 
vaso portare via, ma, pagatone il prezzo, è 
necessario , poiché uno . dentro dell’ anima le 
avrà ricevute ed apprese, subito con suo danno 
o vantaggio che il medesimo se ne parta. Que- 
sto dunque esaminiamo anche con quelli che 
di noi sono più vecchi; poiché noi siamo ancor 
troppo giovani da poter decidere un così grande 
affare. Nondimeno ora, come abbiam già preso 
le mosse, andiamo ed ascoltiamo quell’uomo, 
quindi quando l’avremo ascoltato , anche con 
altri comunichiamo; poiché quivi Protagora non 
è già solo, ma vi è pure Ippia di Elea (e credo 
che vi sia anche Prodico di Ceo), ed ancor 
altri moki e sapienti. N 

Presa dunque sì fatta deliberazione, c’incam- 
minammo. Ma quando fummo nel vestibolo, ci 
arrestammo e seguitavamo un discorso che ci era 
caduto tra via; affinché dunque non avvenisse, 
che il lasciassimo tronco, ma non vi entrassimo 
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innanzi eli averlo terminalo, nel detto vesti- 
bolo soffermandoci, ragionammo finche fummo 
tra di noi d’accordo. Il portinaio intanto , 
che è un eunuco, ci aveva uditi, credo, ma 
pare che per la moltitudine de’ sofisti, ei se 
la prenda molto a male con cpielli che fre- 
quentano quella casa; ed in fatti, poiché noi 
avemmo picchiato la porla, egli apertala e 
vedutici , Eh via , sempre sofisti ! disse ; ei 
non ha tempo il padrone. - E in dir questo 
fortemente quanto più potè di tutte c due le 
mani con un colpo ci chiuse la porta incontro. 

Noi battemmo di nuovo, ed egli di dentro della 
porta chiusa rispondendo , O uomini , disse , non 
avete udito, che non ha tempo il mio padrone?. 

- Sì, o il mio buono, io risposi, ma noi non 
veniamo da Callia nè siamo sofisti, e per ciìr 
sta di buon cuore; giacché noi siam venuti pel 
bisogno di vedere Protagora, a lui dunque tu 
annunziaci. - A grande stento allora ci aperse 
finalmente la porta. 

Entrati dentro trovammo Protagora che pas- 
seggiava nell antiportico (*). Insieme con lui gli 
passeggiavano a’ fianchi , da una parte Callia fi- 
gliuolo d’Ipponico, ed il suo fratello uterino 
Paralo figliuolo di Pericle, e Carmide figliuolo 315 
di Glaucone: dall’altra l’altro figliuolo di Pericle, 

1 

• • . . \ 

(1) Intorno a questo antipórtiro e vestibolo nominato sopra, 
ved. la nota in fine' 
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Sautippo, e Filippide figliuolo di Filomélo, ed 
Antiméro di Menda, il quale fra i discepoli di 
Protagora, è quello che è più di tutti celebrato, 
e s’istruisce col fine di acquistar l’arte per di- 
ventare sofista. Di quelli poi che dietro il se- 
guivano ascoltando quello che si diceva, la mag- 
gior parte apparivano essere forestieri, che 
Protagora da ciascuna delle città per cui egli 
passa trae seco, allettandoli, come Orfeo, alla 
sua voce, ed essi a tal lusinga presi, dietro alla 
sua voce il seguono^ non pertanto alcuni del 
nostro paese in quel coro si trovavano pure. Al 
riguardar questo coro io presi sommamente pia- 
cere, al riguardar cioè com’essi rispettosi gen- 
tilmente si guardassero dal non mai intraversarsi 
dinnanzi ai piedi di Protagora , ma ogni qual 
volta ch’egli si volgeva con quei che insieme 
aveva a lato, garbatamente e con ordine questi 
suoi uditori quinci ^ quindi spartendosi e .poi 
facendo in giro una conversione, sempre dietro 
di lui nel più leggiadro modo venivano a col- 
locarsi. 

Dinanzi gli occhi dopo costui si offerse (per 
usare le parole poetiche di Omero (0) Ippia di 
Elea, che dalla parte opposta pur nell’antiportico 
, in faccia sedeva sopra di un trono. A lui d’in- 
torno sopra di panche sedevano Erissimaco fi- 
gliuolo di Acumeno e Fedro del borgo di Mir- 


(I) Odissea, lib. xi, v. 601. 
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rimmte e Androne figliuolo di Androzione > e 
de forestieri parecchi de’ suoi cittadini ed al- 
cuni altri. Apparivano essi circa la natura e 
circa le cose che succedono nelle regioni aeree 
e celesti fare a lui certe quistioni astronomiche, 
ed egli sopra il trono sedendo dava il suo giu- 
dizio intorno a quello che gii domandavano e 
glielo spiegava. • - •* 

-, Tantalo ancora ivi da me fu visto 0), giacche 
Prodico di Ceo era appunto in questa città ve- 
nuto, e si trovava in una camera, di cui nel 
tempo a dietro Ipponico si serviva come di di- 
spensa, ma ora' per la moltitudine della gente 
che viene quivi ad albergare, Gallia fattala sgom- 
berare ne ha fatto un ostello pe’ forestieri. Pro- 
dico dunque era ancora a letto, inviluppato in 
certi velli e coltrici assai molte, come appariva. 
Su letti poi ivi vicini sedevano accanto a lui 
Pausania del borgo Ceramico e con esso lui 
un giovane ancor fanciullo e d’indole, come io 
credo, buona e generosa, e molto bello di fi- 
gura; mi pane udire che avesse nome Agatone, 
e non mi maraviglierei s ei fosse ramato favorito 

(1) Omero, tbid. v. 582. Socrate qui paragona la sensazione che 
gli fece la vista di tanti sofisti nc) cortile della casa di Callia, alla 
sensazione che ricevette Ulisse al veder un numero per cosi 
dire infinito di ombre de’ morti nel suo entrare all’inferno. 
L’IIeindorf pensa che Prodico qui venga paragonato a Tantalo 
per via della sua avarizia, perchè non dava lezioni se non a 
gran prezzo; anzi secondo la paga grande o piccola lezioni pur 
di grande o piccola importanza egli dava. 


252 


IL -PROTAGORA 


ili Pausatila. Ivi dunque era questo giovinetto, 
e vi si vedevano pure tutti e due gli Adimanti, 
l’uno figliuolo di Cepide e l’altro figliuolo di 
Leucolofide, e qualcheduno ancor degli altri. 
Intorno di che cosa discorressero io di fuori 
non poteva comprendere, quantunque fossi tutto 
inteso per ascoltare Prodico ( giacche allatto 
310 sapiente e divino mi par essere quell’uomo), 
ma un certo rombo , che la sua gròssa voce pro- 
duceva nella camera , faceva sì che non si poteva 
distinguere quello che si diceva. 

Di poco eravamo noi entrali, quando soprav- 
vennero dopo noi Alcibiade, cóme tu dici, il 
bello, ed io ti credo, e Critia figliuolo di 
Callescro. > ' ’ . 

Come dunque noi fummo entrati/ dopo es- 
serci ancor fermati alquanto a riguardare que- 
ste cose, ci accostammo a Protagora, e cosi io 
gli dissi, Non senza cagione, o Protagora, io 
e qui Ippocrate siamo da te venuti. - Ed egli, 
Volete voi forse, ci domandò, discorrere con 
me solo , oppure anche insieme con altri ? — A noi 
punto non importa, io risposi; udita la cagione, 
per cui da te siam noi venuti, il vedrai tu stesso. 
- E che dunque si è quello, per cui da me ve- 
nite? - Ippocrate qui de’ nostri cittadini, ' fi- 
gliuolo di Apollodoro, d’una famiglia grande e 
doviziosa, il quale mostra ingegno da poter ga- 
reggiare con tutti quelli della sua età , credo che 
desideVi di diventare celebre nella città nostra, il 


Digitized by Google 


II. PROTAGORA 


233 


che facilissimamente pensa potergli avvenire, se 
con esso te egli usasse. A questo dunque pensaci 
tu in fino da quest’ora, se di queste cose credi do- 
ver tu solo pur con noi soli discorrere, oppure con 
altri. - Rettamente, o Socrate, soggiunse egli, a 
me tu provvedi; poiché un forestiero che nelle 
grandi città sen viene e persuade in esse a 
migliori de’ giovani, che, lasciate le famiglia- 
rità degli altri, parenti od estranei, piu vecchi 
o più giovani, seco lui facciano dimestichezza, 
come se per via dellusare seco diventassero mi- 
gliori, uno che faccia questo ' bisogna che si 
prenda guardia; giacche non piccole invidie da 
ciò nascono ed altre malevolenze ed insidie. Non 
pertanto che l’arte sofistica sia antica io faHènno, 
quantunque coloro clic fra gli antichi la eser- 
citarono, temendo quello che essa ha di odioso, 
con un manto l’abbiano coonestata e velata; gli 
uni con quello della poesia, come Omero, Esiodo 
e Simonide , altri parimente con quello de’ mi- 
sterii e de’ vaticinii degli oracoli, come Orfeo 
e Museo ed i loro seguaci;, e taluni pure ho 
io osservato per sin con quello della ginnastica, 
come Icco il tarantino, e quegli che or ancora 
non è sofista inferiore a. qualunque altro, vale 
a dire Erodico di Selimbria, di origine mega- 
rese. Gol manto della musica Amatorie vostro 

V7 

cittadino, che era un gran sofista, l’ha pure 
palliata, e Pitocleide di Geo ed altri molti. Go- 
storo tutti, come dico, per tema non fosse loro 
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portala invidia, di queste arti come di un velo 
si servirono; nondimeno, per (pianto spetta a 
317 questo, con nìun di costoro io mi convegno; e 
nel vero io credo, che nulla di quello che vo- 
levano, sia loro avvenuto di fare; poiché loro 
non venne fatto di poter ciò celare a quelli che 
nella loro citta hanno il potere di trattare le 
cose, per cagion de’ quali a questi palliamenti 
ricorsero; giacche quanto alla moltitudine, essa 
non s’accorge, per cosi dire, di nulla, ma qua- 
lunque cosa che quelli le facciano intendere, 
a cielo essa celebra. Or chi tenta nascosta- 
mente di sottrarsi , e non è in grado di poter 
ciò fare, ma rimane scoperto, non solo incorre 
la taccia d’essere un grande sciocco j per aver 
voluto ciò tentare, ma di necessità ei si rende 
ancor gli uomini di animo a se molto più av- 
verso ; poiché oltre alle ' altre cose credono 
ch’uom tale sia artefice di tutte le malizie. Per 
la qual cosa, per una strada del tutto contraria 
a quella di costoro io mi sono messo, e con- 
fesso di essere sofista e d’istruire gli uomini, 
e miglior cautela della loro credo che sia (pe- 
sta, piuttosto ciò confessare che negare. Oltre 
a questa altre vie furono da me pure spiate , 
cosi che la Dio mercé posso dire, che vermi 
male non mi é ancora accaduto per confessare 
che io sia sofista, quantunque già da molti anni 
in quest’arte io lutto mi aggiri. Ed in vero gli 
anni di mia vita tutti insieme sono molti, c di 
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voi tutti non v’ha alcuno, di cui per età io non 
possa essere padre; così che oltre modo caro 
mi sarebbe, quando vi piacesse, che di tutte 
queste cose alla presenza di quei che sono qui 
dentro si discorresse. - Io allora, poiché sospet- 
tava ch’ei volesse farsi vedere a Prodico e ad 
Ippia, e gloriarsi di noi siccome di quelli che 
amatori di lui fossimo colà venuti , Perché 
dunque, gli dissi, non subito chiamiam noi' 
anche Prodico ed Ippia e quei che con esso 
loro sono, affinché , ci vengano ad ascoltare? - 
Sì, troppo bene, soggiunse Protagora. — \ olete 
dunque, disse allora Cailia, che vi acconciamo 
un luogo di sedili, affinché sedendo ragioniate? 
- Così parve doversi fare ; e lutti lieti per islare 
ad udire uomini sapienti, prendendo noi stessi 
le panche ed i* letti , acconciammo il luogo per 
sedere là dove era Ippia, perché ivi già prima 
si trovavano le panche ; nello stesso tempo ven- 
nero pur Cailia ed Alcibiade, conducendo Prodico 
e quei ch’egli aveva insieme, poiché l’ebbero 
fatto ^alzare dai letto. • < 

Quando tutti fummo seduti, Protagora , Or 
dunque, o Socrate, disse, da che si trovano 
questi personaggi presenti , potresti tu dire 
quello, di cui tu poco innanzi per questo gio- 
vane mi parlavi. - A questo io così .gli sog-- 
giunsi, Comincierò, o Protagora, con lo stesso 
esordio, col quale poco fa io aveva cominciato, 
col dire cioè quella cosa per cui io da te sia 
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venuto. Ippocrate qui è preso da una forte 
brama di usare con te; quello che dunque gli 
avverrà , se converserà teco, dice che volentieri 
udirebbe. Ecco tutto quello che noi abbiamo 
a dirti. - Qui Protagora ripigliando il discorso, 
disse, O giovinetto, ei. li avverrà , se meco 
userai, nel primo stesso giorno che tu conver- 
serai con me, d’ andartene a casa divenuto mi- 
gliore, e questo stesso ti avverrà pur la dimane, 
e così tutti i giorni di sempre progredire in me- 
glio. - All’udire queste cose io allora soggiunsi. 
Quello che tu dici , o Protagora , non fa punto 
maraviglia , ma ella è cosa affatto naturale , poi- 
ché anche tu, alla tua età e così sapiente come 
sei, diverresti migliore, se qualcheduno t’inse- 
gnasse quello che per avventura tu non sapessi 
ancora. Per la qual cosa bada a non ^spiegarti 
così, ma sì bene in quel modo, che se qui 
Ippocrate subito all’improvviso cangiando , del 
tutto questa sua voglia, desiderasse di conver- 
sare con quel giovinetto, che or ultimamente 
è nella città venuto , vale a dire - con Seusippo 
di Eraclea, e da lui, come or da te, venendo 
le stesse cose dal medesimo udisse' che or da te 
ode, cioè che usando con esso lui tutti i giorni 
eì diventerebbe migliore e farebbe nuovi pro- 
gressi, se più oltre Ippocrate di nuovo il do- 
mandasse, Per riguardo a che cosa sarò io per di- 
ventare migliore ed in quale farò io nuovi pro- 
gressi ? certamente gli risponderebbe Seusippo, 
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clic si è nella pittura ; e se trovandosi insieme con 
Ortagora di Tebe, udendo da lui le stesse cose 
che or da te ode, di nuovo più oltre ei gli 
domandasse, in quale cosa praticando insieme 
sarebbe per diventare tutti i giorni migliore, 
questi fuor di dubbio gli risponderebbe, che 
si è nel suonare il flauto; così di’ anche tu a 
questo giovinetto ed a me che in suo nome ti 
domando, Ippocrate qui conversando con Pro- 
tagora, nel primo stesso giorno che userà con 
lui se ne andrà fatto migliore, e così pure in 
ciascun degli altri giorni farà sempre nuovi pro- 
gressi; in che mai, o Protagora, e per riguardo a 
che cosa? - Protagora da me avendo ciò udito, 
Tu egregiamente m’interroghi, disse, o Socrate, 
ed io a quelli che così egregiamente m’interrogano 
godo in me di rispondere. Ad Ippocrate, se da 
me viene , non avverrà quello che gli avverrebbe, 
se con qualcun altro de’ sofisti egli usasse. Poi- 
ché gli altri rintuzzano l’ingegno de’ giovani, 
stante che a quelle arti ch’cssi hanno già fug- 
gito, contra la loro voglia riconducendoli, di 
nuovo in esse li mettono, loro insegnando il 
calcolo, fastronomia, la geometria e la musica 
(e in dir questo volse lo sguardo inverso d’Ip- 
pia); dove che da me venendo, non altro im- 
parerà, se non se quello per cui da me egli 
viene. La scienza che da me poi egli impara, 
é sapere consigliarsi bene , sì per riguardo a’ 
suoi alluri domestici, in qual modo possa am- 

17 
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ministrare ottimamente la casa sua, come per 
riguardo a quelli dello stato, in qual modo possa 
quanto si può dire il più diventare valente nel 
trattarli e in sapere circa di essi favellare. - Io 
allora, Seguo io forse il tuo discorso? dissi; a me 
pare che tu voglia dire l’arte del reggimento 
civile, e promettere di far buoni cittadini gli 
uomini. - Questo appunto si è quello, o Socrate, 
soggiunse, ch’io pubblicamente mi profferisco 
di fare. - Un’arte bella da, vero tu possiedi, 
replicai io, se pur la possiedi (certo non udrai 
che io altro ti dica, se non se quello che penso); 
io per me, o Protagora, non mi credeva che 
questa si potesse insegnare, ma a te che ciò 
dici io non posso non prestar fede ; nondimeno 
la causa per cui io creda, non potersi essa 
insegnare nè potersela gli uomini dagli uomini 
procurare, egli è giusto che a te la dica. Io 
dunque, come tutti gli altri Greci, sono d’avviso 
che gli Ateniesi siano sapienti; or bene, io veggo 
che quando insieme noi ci troviamo in adunanza 
raccolti e che la città ha bisogno di fare qualche 
cosa che riguardi il fabbricare gli edifizii sono 
chiamati per consigliarla intorno a questo coloro 
che li fanno, e quando poi essa ha da far qual- 
che cosa che riguardi il costruire navi, pur 
quelli che ne fanno sono chiamati, e così in 
tutte le altre cose che pensano potersi imparare 
ed insegnare; e se mai qualcun altro, ch’essi 
non credano esercitare la professione di queste 
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arti, tentasse loro dare consiglio, quantunque 
molto bello e ricco egli fosse e di nascita illu- 
stre , non pertanto non viene da loro accolto , 
ma deriso, e fanno romore in sino a tanto ch’egli, 
sì quegli che tenta di voler loro favellare, so- 
praffatto dagli schiamazzi o cesserà da se stesso, 
o che gli arcieri per comando de’ Pritani l’avranno 
già trascinato o messo fuori. Questo dunque 
è il modo, con cui procedono nelle cose, che 
credono essere circoscritte nella sfera dell’arte; 
dove che quando avviene che abbiano a con- 
sigliarsi intorno all’amministrazione dello stato, 
per riguardo a queste cose senza distinzione 
alcuna sorgono a loro dare consiglio il fabbro 
da legno, da rame, il calzolaio, il mercatante, 
il posseditore di navi, il ricco, il povero, chi 
ha natali illustri e chi gli ha oscuri, e non v’ha 
persona, come avviene ne’ casi precedenti, che di 
questo riprenda alcun di costoro, perchè cioè 
senza essere stato in alcun luogo ad imparare 
nè avere avuto maestro alcuno, s’accinga quindi 
a loro dare consiglio ; e ciò, per la ragione evi- 
dente, che non reputano potersi questa virtù 
imparare. Nè credere già che così avvenga sola- 
mente nelle pubbliche faccende che si trattano 
nel comune, ma privatamente ancora fra noi 
v i cittadini più sapienti e più virtuosi , che sì 
fatta virtù hanno, non sono essi in grado di 
transfonderla in altri. E nel vero Pericle , padre 
di cotesti due giovani, bene ed egregiamente gli 
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istrusse in quelle cose che dipendono da mac- 
320 stri, ma in quelle in cui egli è sapiente, nè 
glislruisce egli stesso nè gli affida ad alcuu altro 
che glistruisca, ma senza custodia alcuna gi- 
rando, come gli armenti sacri, vanno liberi pa- 
sturando, se mai da sè soli per caso possano 
incontrarsi con la virtù in qualche luogo. E se 
più vuoi ancora, questo Pericle stesso, essendo 
tutore di Clinia, fratello minore di qui Alci- 
biade, per tema non forse venisse da costui 
corrotto, dal medesimo separatolo, il collocò 
nella casa di Arifrone per farlo ivi educare; ma 
non passarono sei mesi , che questi di nuovo 
glielo restituì non sapendo che di lui farsi. 
Di . molti altri ancora io avrei a farti menzione, 
i quali quantunque fossero essi buoni, nondi- 
meno mai alcuno nè de’ suoi parenti nè degli 
altri fecero buono. Io pertanto, o Protagora, 
a questo ragguardando non credo che la virtù 
si possa insegnare, ma poiché sento che tu ciò 
affermi, io comincio a piegare e credo che qual- 
che cosa di momento tu dica, perchè ti reputo 
di molte cose perito , per averne tu molte 
imparate, ed altre ancora da te stesso trovate. 
Se dunque tu hai da poterci più evidente- 
mente dimostrare, che la virtù si possa inse- 
gnare, non invidiarci questo, ma dimostracelo. 
- Bene, o Socrate, soggiunse, non v invidierò 
questo, ma in qual modo? come un vecchio a 
giovani avrò a dimostrando col raccontarvi un 
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mito, oppure seguire il discorso ragionando? - 
Molti di quei ch’ivi sedevano giudicarono, che 
in qual de’ due modi volesse, cosi pur segui- 
tasse. - Ei mi par dunque essere cosa più ag- 
gradevole, soggiunse, raccontarvi un mito. 

Ei fu già un tempo in cui erano gli Dei , 
ma che le razze de’ mortali non erano ancora. 
Poiché dunque giunse anche a questi il tempo 
stabilito dal fato ch essi dovessero essere gene- 
rati, avendo gli Dei mescolato insieme e terra 
e "fuoco e tutto quello che col fuoco e colla 
terra può rimescolarsi , di questo dentro della 
terra li formarono. Ma quando furono per trarli 
fuori alla luce commisero a Prometeo e ad 
Epimeteo l’uffizio di fornirli di facoltà come a 
ciascuno si conviene e di loro distribuirle. Epi- 
meteo pregò Prometeo che questo uffizio a sé 
lasciasse, Quando le avrò distribuite, gli disse, 
vieni poi tu a vedere. Così dunque dopo avergli 
ciò persuaso , si mise a fare la distribuzione. 
Ma nel compartirle, forza senza velocità dava 
agli uni, e di velocità forniva quelli che sono 
più deboli; provvedeva gli uni di armi, e per 
quelli a cui aveva dato una natura sprovvista 
di arme, ideò un’altra facoltà per la loro con- 
servazione; poiché quelli che inviluppava in corpi 
piccoli, compensava col retaggio delle ali per 
poter fuggire, o coll’assegnare loro un domicilio 
sotterra, e a quelli poi a cui formava il corpo 
grande, pur la stessa grandezza del corpo era 
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di sicurezza loro, e così eguagliando, tutto il 
resto dispensava. Cotali artifìzii studiò egli af- 
finchè niuna delle razze venisse del tutto a spe- 
gnersi. Poiché gli ebbe sovvenuti di sufficienti 
facoltà per evitare che gli uni non venissero 
dagli altri distrutti, contra . f intemperie delle 
varie stagioni trovò pur modo che facilmente 
le potessero durare, col vestirli di peli spessi e 
di dure pelli acconci a ripararli dal rigor del verno 
e difenderli dai cocenti ardori della stale, e che 
queste stesse cose pure quando vanno a coricarsi 
servissero a ciascuno di strato loro proprio, sicco- 
me quello che insieme con loro pur naturalmente 
nasce e cresce ; e sotto ai piedi parimente unghie 
acconciò agli uni, ed agli altri poi crini, e 
pelli dure ma che non hanno sangue. Dopo 
questo un genere di nutrimento somministrò agli 
uni ed un altro agli altri, così che parte si ci- 
bano d’erba della terra, parte dei frutti delle 
piante , e varii anche di radici, ed havvene final- 
mente taluni a cui per alimento lasciò che si 
pascessero degli altri animali; ed a questi co- 
municò una virtù meno generativa, dove che 
fecondissimi poi fece quelli, che dagli altri ven- 
gono consumati, preservandone in tal modo la 
specie. Come dunque Epimeteo non era molto 
sapiente, non si accorse di aver profuso tutte 
le facoltà nei bruti; gli rimaneva ancora a guer- 
nire del conveniente arredo la razza degli uo- 
mini, ed ei non sapeva più che farsi; ma nel 
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mentre che in questa difficoltà si trovava, so- 
praggiunse Prometeo per vedere la distribuzione 
che da lui si faceva, e vede che tutti gli altri * 
animali acconciamente erano stati messi in as- 
setto , ma che l’uomo era ignudo, senza calzari, 
senza nulla che gli servisse di strato per cori- 
carsi e inerme. Intanto già imminente era il 
giorno 1 stabilito dal destino , in cui l’uomo della 
terra doveva uscir fuori alla luce. Stretto da tali 
angustie Prometeo, non sapendo più qual mezzo 
trovare per provvedere alla sicurezza dell’uomo, 
rubò in un col fuoco la inseparabile dalle arti 
sapienza di Volcano e di Minerva ( giacche senza 
il fuoco era impossibile, che alcuno se la po- 
tesse acquistare, e ch’essa gli fosse di giova- 
mento alcuno), e così ne fece un dono all’uomo. 
Questo adunque si è il modo, con . cui venne 
l’uomo ad ottenere la sapienza necessaria alla 
vita, ma non aveva la sapienza del reggimento 
civile, poiché questa era presso di Giove, e 
nell’alta magione dove abita Giove a Prometeo 
non era più lecito di penetrare , oltre che là 
v’erano poi ancora le terribili guardie di Giove. 

Di nascosto adunque entrato nel comune domi- 
cilio di Minerva e di Volcano, in cui essi allo 
esercizio delle loro arti attendevano, rubò a Vol- 
cano l’arte di adoperare il fuoco e a Minerva 
tutte le altre, e in dono le diede all’uomo; e 
così questi si trovò provveduto di sufficienti 
mezzi per poter condurre la vita, quantunque 322 
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Prometeo , come si narra, per cagion d’Epimeteo, 
del suo furto abbia poi avuto a scontare la pena. 
L’uomo pertanto appena che fu fatto partecipe 
della divina sorte, primieramente per via della 
sua cognazione con Iddio, solo fra gli animali 
credette che vi fossero Dei e s accinse ad ergere 
altari e simulacri ai' medesimi ; quindi subito 
venne distintamente a formare con arte i suoni 
e le parole, e trovò il modo di farsi abitazioni, 
vestimenta, calzari, strati per coricarsi e di trarre 
i suoi alimenti dalla terra. Così dunque di 
queste cose forniti, dispersi da principio abi- 
tavano gli uomini, e citta non avevano. Intanto 
straziati a morte venivano dalle fiere, essendo 
per ogni parte più deboli delle medesime; il 
ministerio delle arti manuali era sì bene ad essi 
d’un sufficiente aiuto per procurarsi il vitto , 
ma per la guerra contro deìle fiere esso non ba- 
stava loro; giacche non avevano àncora l’arte 
del reggimento civile, di cui quella della guerra 
è parte. Cercarono adunque di raccogliersi in- 
sieme e preservarsi da quelle con fondare citta, 
ma quando si trovavano insieme dentro di esse 
raccolti, si facevano delle ingiurie a vicenda, 
perchè non conoscevano l’arte di governarsi ci- 
vilmente ; così che di nuovo dissipandosi venivano 
distrutti. Per la qual cosa Giove temendo per 
la nostra specie non forse tutta perisse, mandò 
Mercurio a portare agli uomini il pudore e la 
giustizia , affinchè questi mettendo nelle citta 
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l’ordine e a questo legando gli uomini, fossero 
conciliatori di amicizia. Mercurio intanto do- 
mandò a Giove in qual modo avesse a donare 
agli uomini la giustizia e il pudore, Forse, gli 
disse, come sono distribuite le arti, così anche 
questi io debbo distribuire? le arti sono distri- 
buite in questo modo : uno che possegga l’arte 
medica basta per molti che non la conoscono, 
c così pure tutti * gli altri che professano arti ; 
in questo modo dunque avrò ad inserire il pu- 
dore e la giustizia negli uomini, oppure li debbo 
distribuire su di tutti? Su di tutti, rispose Giove, 
e tutti ne siano partecipi, poiché niuna città 
sussistere potrebbe, se di essi, come delle altre 
arti, solamente pochi participassero; anzi stabi- 
lisci pur legge a inio nome, che quegli il quale 
non sarà in grado di giugnere a partecipare del 
pudore e della giustizia , come peste della città , 
si debba sterminare. 

In questo modo adunque, o Socrate, e per 
via di queste cagioni sì gli Ateniesi come gli 
altri, quando si tratta di parlare dell’arte del 
fabbricare o di qualch’altra manuale, credono 
che pochi debbano aver parte al consiglio, e se 
qualcheduno che sia fuor del numero di questi 
pochi li vorrà consigliare , essi ciò non soffrono, 
come tu dici (e con ragione, per quanto io la 
penso); dove che quando vanno a tener consiglio 
intorno a cose che riguardano la virtù del reggi- 
mento civile , in cui tutto è necessario che prò- 393 
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cecia con giustizia e con temperanza , ogni uomo 
con ragione essi ammettono, poiché ad ognuno 
s’appartiene partecipare di questa virtù, o altri- 
menti che non vi siano città alcune. Ecco, o 
Socrate, la causa di questo. 

Ed affinchè poi tu non pensi d’essere da 
me ingannato, se ti dico, che tutti gli uomini 
sono ' d’avviso , che veramente ognuno parte- 
cipa della giustizia e del rimanente della virtù 
del governarsi civilmente, tieni ancor questa 
prova. Per riguardo alle altre virtù, come tu 
dici, se qualcheduno dirà di essere prestante nel 
suonare il flauto od in qualunque altr’arte* in 
cui egli prestante non sia, il mondo o il mette 
in canzone o se ne sdegna, e i suoi parenti an- 
dandolo a trovare come pazzo il riprendono; 
dove che nella giustizia e nel rimanente della 
virtù del governarsi civilmente^ ancorché sap- 
piano che un uom non sia giusto, tuttavia se 
costui medesimo contro di se stesso alla pre- 
senza di molti dirà il vero, quello stesso che 
nel caso delle arti di sopra, cioè dire il vero, 
reputano essere senno, nel caso di questa virtù 
il reputano pazzia, ed affermano essere mestieri,, 
che, giusti o non giusti, tutti dicano d’essere 
giusti , oppure essere pazzo colui che non si at- 
tribuisce la giustizia, poiché di necessità dee 
chiunque della, medesima in qualche modo par- 
tecipare, o non dovere stare tra gli uomini. 

Che dunque con ragione gli uomini intorno 
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ili questa virtù ammettano tutti a loro dare con- 
siglio, poiché credono esserne tutti partecipi, 
questo è quello che ho dimostrato; che poi non 
reputino averla noi dalla natura o dal caso, ma 
che si possa insegnare e per via di studio la 
conseguisca chiunque la conseguisce, questo mi 
metterò or di seguito a dimostrarti. E di vero 
per cagion di que’ mali, che gli uomini si cre- 
dono gli uni e gli altri avere dalla natura o 
dalla fortuna, niuno va in collera, nè rimpro- 
vera, nè fa avveduto, nè punisce coloro che gli 
hanno, affinchè non siano tali, anzi li compa- 
tiscono; così p. e. chi è così pazzo, che si metta 
a fare alcuna di queste cose tali a coloro che 
sono o deformi, o piccoli, o di forze deboli? 
certo, io credo, essi non ignorano che queste 
cose sì le buone come le loro contrarie avven- 
gono agli uomini dalla natura o dalla fortuna; 
dove che, per riguardo a quelle cose buone, 
che pensano potersi procurare dagli uomini per 
via di studio, di esercizio e d’insegnamento, se 
v’è qualcheduno che non abbia queste, ma le 
contrarie cattive, contro di un tale si va in 
collera, si viene a punizioni e a rimproveri. 

Di sì fatti mali uno poi si è pure l’ingiusti- 
zia e l’empietà ed * in una parola tutto quello 
che è contrario alla virtù di civilmente gover- 
narsi; per questi dunque tutti gli uomini contro 324 
d’ognuno vanno in collera e il rimproverano, e 
ciò per la ragione, egli è chiaro, che questa 
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virtù per mezzo dello studio e della istruzione 
si può acquistare. E nel vero se tu vuoi consi- 
derare, o Socrate, qual forza finalmente ab- 
bia mai il punire coloro che commettono cose 
ingiuste, questo ti farà vedere che gli uomini 
sono d’avviso, che la virtù si può procacciare; 
giacche niuno punisce quelli che fanno cose in- 
giuste, in riguardo o per cagion di quello che uno 
abbia commesso un’ingiustizia, fuorché non sia 
forse qualcheduno che , come le fiere, senza 
considerazione alcuna voglia prendere vendetta; 
ma chi in prendere a punire farà uso della ra- 
gione, non -per cagion della colpa passata egli 
gasliga ( poiché é impossibile fare che quello che 
é fatto non sia fatto), ma per cagione di quello 
che é per avvenire nel futuro, affinchè non più 
nè il colpevole stesso nè un altro che avrà veduto 
costui punito, commetta di nuovo un’altra volta 
un’azione ingiusta ; e cosi con questo pensiero pu- 
nendo ei pensa certamente che la virtù si possa in- 
segnare, giacché ei punisce per rimuovere dal male: 
Questa opinione adunque hanno tutti colóro che 
privatamente e pubblicamente gasligano; e fra 
gli altri uomini che gastigano e puniscono coloro 
che credono aver commesso azioni ingiuste , 
sommamente poi questo fanno gli Ateniesi, tuoi 
concittadini; così che per questo riguardo an- 
ch’essi sono del numero di coloro, che giudi- 
cano potersi la virtù procacciare ed insegnare. 
Che dunque con ragione i tuoi cittadini non 
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escludano il fabbro da . rame , il calzolaio dal 
dare loro consigli nelle cose di slato, e che re- 
putino potersi la virtù insegnare e procacciare, 
a bastanza, o Socrate, per quanto a me pare, 
ti è stato dimostrato.- 

Rimane ancora quel dubbio che tu hai intorno 
agli uomini buoni, perchè mai finalmente in tutte 
le altre cose che dipendono dai maestri facciano 
essi istruire i loro figliuoli e li rendano sapienti, 
ma che nella virtù in cui essi buoni sono, punto 
migliori di un altro non li rendano. Per ri- 
guardo a questo, o Socrate, non ti dirò più un 
mito, ma sì bene ragioni. Esamina la cosa in 
questo modo. Havvi mai una certa unica cosa, 
di cui è necessario che partecipino tutti i cit- 
tadini, se mai una citta ha da sussistere? giac- 
che in questo sta la soluzione del dubbio nel 
quale tu ondeggi , altrimenti non si scioglie in 
verun modo. Ora se questa certa unica cosa v’è, 
ed essa non è l’arte del legnaiuolo o del fabbro 
da rame o di chi fa stovigli di terra, ma si è 
la giustizia, la temperanza, l’essere santo, e 395 
questo tutto con un sol nome io chiamo la 
virtù dell’uomo; se questa virtù adunque si è 
quella, di cui tutti debbono partecipare, e se 
qualch’altra cosa che ogni uomo abbia voglia 
d’imparare o fare, pur così con essa ei la dee 
fare e non senza della medesima, e se mai 
alcuno non ne sarà partecipe, il medesimo 
si dee ammaestrare e punire , sia egli, fan- 
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ciullo, uomo, o donna, in (ino a tanlo che 
coll’essere punito sarà fatto migliore, e chiun- 
que poi alle punizioni ed agli ammaestramenti 
non darà retta, come incurabile si dovrà dalla 
città cacciare od uccidere; se così è, e così 
di natura sta la cosa, non ostante questo , 
se gli uomini facessero istruire i loro figliuoli 
in tutte le altre cose e non in questa, esa- 
mina quanto mai maravigliosamente buoni ei 
sarebbero. Gh’essi credano potersi questa virtù 
e privatamente e pubblicamente insegnare l’ab- 
biamo dimostrato; or se per via dell’istruzione 
e della coltura essa si acquista, faranno essi 
insegnare ai loro figliuoli tutte le altre cose, 
per cui non è stabilita la pena di morte, ove 
non le sappiano, ed in quelle poi per cui i loro 
figliuoli, se non le avranno imparate e se non 
saranno stati nella virtù coltivati , avranno a 
scontare la pena di morte o l’esilio, ed oltre 
la morte, la confisca de’ beni, e per dirla in 
una parola, avrà ancora a loro succedere la 
sovversione delle famiglie, in queste dunque non 
faranno essi istruire i proprii figliuoli, e non 
adopreranno tutto il loro studio e la loro cura? 
Bisogna pur crederlo. E in vero subito co- 
minciando quando sono ragazzi ancor piccoli, 
in fino a tanto che vivono , si fanno essi ad am- 
maestrarli e ad ammonirli; ed appena che il 
fanciullo ha cominciato ad intendere quello 
che gli si dice, la nutrice, la madre, il peda- 
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gogo ed il padre stesso di lutti i loro sforzi 
contendono, affinchè egli diventi quanto più si 
può migliore, in ogni azione ed in ogni parola 
insegnandogli e mostrandogli che questo è giu- 
sto e quello ingiusto, questo onesto , quello 
turpe, questo santo, quello empio, e che faccia 
quello e non questo ; e se di buon grado poi 
egli loro dà retta, bene sta, che se no, come 
un albero che sia storto o piegato con minaccie 
e percosse il raddrizzano. Dopo questo man- 
dandoli alla scuola de’ maestri, molto più in- 
culcano a questi che si diano cura del far mo- 
desti i loro figliuoli, che del far loro imparare 
le lettere e suonare la cetra; di questo adunque 
si danno cura i maestri, e tosto che hanno di 
nuovo imparato a conoscere le lettere e sono 
giunti a comprendere quello che è scritto , 
nello stesso modo che prima intendevano quello 
che lor si diceva , sui banchi delle scuole 
mettono loro innanzi a leggere poemi degli ec- 
cellenti poeti e li costringono ad impararli 320 
a memoria, nei quali molte ammonizioni si con- 
tengono e molti racconti, lodi ed encomii dei 
personaggi dell 7 antichità prestanti, affinchè mosso 
da emulazione il fanciullo gl’imiti e s’infiammi 
del desiderio di divenire egli stesso tale. Altre 
cose pur simili fanno dal loro canto i maestri 
che insegnano a suonare la cetra, della costu- 
tnatezza cioè si prendono essi cura ed affinchè 
i giovani non commettano male alcuno ; ed olire 
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a questo, tosto che hanno imparato a suonare 
la cetra, poemi di nuovo loro insegnano di altri 
eccellenti poeti , di quelli cioè che composero 
canti lirici, e facendoli da essi accompagnare 
col suon della cetra, costringono le anime de 7 
fanciulli a dimesticarsi coi ritmi e coll’armo- 
nia, affinchè restino ammansati e divenuti più 
composti e più in concerto con se stessi, mo- 
strino una leggiadra attitudine in lutto quello che 
hanno a dire ed in quel che hanno a fare; giac- 
ché tutta la vita dell’uomo di concinnità e d’ar- 
monia abbisogna. Dopo tutto questo dal maestro 
di ginnastica li mandano ancora, affinchè acqui- 
stando migliori corpi prestino ministerio all’a- 
nima se è buona, e non per cagione del cattivo 
stalo del corpo siano costretti a vigliaccamente 
diportarsi nelle guerre è nelle altre imprese. E 
questo poi fanno coloro che massimamente pos- 
sono, e sommamente poi ciò fare possono quelli 
che sono ricchissimi, i cui figliuoli al più presto 
che si può della loro età cominciano a frequen- 
tare le scuole , e più tardi di tutti gli altri le 
lasciano. Finalmente quando restano sciolti dalla 
cura de’ maestri, la città di nuovo li costringe 
ad imparare le leggi e a vivere conforme ad 
esse come conforme ad un esemplare, affinchè 
avventatamente di per sè non operino, ma af- 
fatto come i maestri di scrittura a que’ fan- 
ciulli che non sono ancora in grado di scrivere, 
loro tirano innanzi collo siile linee, e in tal 
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modo danno poi loro, la tavoletta e secondo la 
traccia di quelle linee li costringono a scrivere, 
così anche la città prescrivendo a loro leggi scritte, 
state inventate da eccellenti ed antichi legislatori, 
secondo queste li costringe di comandare* e di 
essere comandati, e se alcuno poi devierà da 
esse, il punisce; e sì presso di voi, sì in molti 
altri luoghi, come se la punizione correggesse 
chi le trasgredisce , correzione viene* essa chia- . 
mata. Così grande adunque essendo la cura che 
privatamente e pubblicamente per la virtù . si 
prende, ti maravigli tu, "o Socrate*- e dubiti 
ancora, se essa si possa insegnare? di questo 
non ti ' devi tu maravigliare, ma molto più se 
insegnare non si potesse. 

Ma perchè dunque molti figliuoli - di padri 
buoni vengono cattivi? ascolta ancor questo; Certo 
ei non dee ciò recar maraviglia, se quello che 
innanzi abbiamo detto egli è vero, n che questa 
cosa, cioè la virtù, niuno dee ignorare, se mai 
una città ha da sussistere. Che se dunque egli 327 
è così come dico ( e così poi certamente è sovra 
ogni modo) , prendi qualunque /altro studio c 
disciplina che vuoi, e considera teco stesso la 
cosa. Se non fosse possibile che una città sus- 
sistesse , se non fossimo tutti suonatori di flauto, 
quale potrebbe essere ciascuno, e ciò privata- 
mente e pubblicamente ognuno a tutti inse- 
gnasse e riprendesse chi non suonasse bene, e 
per la professione di questo non portasse invidia 
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a persona, come ora per via delle .cose giuste 
e conformi alle leggi ninno porta invidiar ne 
le tiene celate,' come avviene nelle altre -arti 
( poiché . a . ciascun di noi giova, credo, a -vi? 
cruda la giustizia degli uni e degli altri, onde 
che . ognuno è pronto a dire e ad insegnare a 
tutti ciòcche è giusto, e conforme alle leggi); 
così dunque, se anche nell’arte del suonare il 

(lauto noi con tutta L’alacrità e senza la menoma 

. ' * 

invidia ci ammaestrassimo * vicendevolmente "li 

< * & 

uni e gli altri,, credi tu, o Socrate, soggiunse, 
che punto, per questori figliuoli de’ prestanti 
suonatori di flauto diventerebbero suonatori mi- 
"fioriscile i figliuoli di quelli che suonano male? 

10 sono d’avviso che no, ma qualunque padre 
sta per fortuna toccato ad un figliuolo, se questi 
avrà sortito dalla natura ottime disposizioni per 
suonare il flauto, ei progredirà in modo che di- 
venterà celebre; dove che sia pur egli figliuolo di 
chiunque, se non avrà una disposizione naturale 
per questo, ei non si acquisterà mai faina; e bene 
spesso da un valente suonatore di flauto di .mini 
pregio riesce il figlio* e spesso da un. di poco 
pregio riesce il figlio .famoso; ma nondimeno 
lutti sufficientemente sono di quest arte periti, 
se si pongono in paragone con quelli, clic di 
essa sono adatto rozzi c che punto del suonare 

11 flauto non s’ intendono. Così tu ora qualunque 
degli uomini che sono stali educali nelle leggi 
e nel commercio della società umana, ti ap- 
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parirà ingiustissimo , credi pure essere egli 
giusto ed artefice di opere giuste, se giudicar 
si dovesse in comparazione di coloro, presso 
i quali non v’ha instituzione alcuna, nè tri- 
bunali, ne leggi, ne sorta di necessità alcuna, 
che di continuo li costringa a darsi cura della 
virtù, ma fossero essi certi uomini selvaggi, come 
coloro che l'anno scorso il poeta Ferecrate mise in 
iseena nella tragedia, che recitò presso il tempio 
di Bacco nelle feste Lenee. Certo, se con gente 
ili tal tempra , tu ti trovassi, come appunto sono 
quegli uomini schifi delia società umana nel coro 
di quella tragedia, tu ti reputeresti fortemente 
contento, se ti avvenisse d’incontrare un Euribato 
ed un Frinonda( t ), e dolorosi lamenti faresti 
desiderando la malvagità qui de’ nostri uomini. 
Tu sei diventato ora un po’ troppo delicato, o 
Socrate, perchè - tutti , per quanto può ciascuno, 
sono maestri di virtù, e a te pare che non ne 
sia alcuno. Quindi è che siccome se tu cercassi 
un maestro che insegnasse a grecizzare, non ne 
apparirebbe alcuno, neanco, credo, se tu cer- 
cassi chi potesse insegnare ai figliuoli de’ nostri 
artefici manuali quella stessa arie che hanno 
già essi dal loro padre imparata, per quanto il 
padre ed i suoi amici che professano la mede- 
sima gliela poterono insegnare, sì, dico, se tu 


(1) Duo uomini, il cui nome per la loro malvagità era di- 
velluto proverbiali».' . * " ■> , 
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cercassi chi potesse ancora insegnare a questi 
la loro arte, non penso che sia facile, o Socrate, 
trovarsi alcuno che potesse essere loro maestro; % 
dove che trovarlo sarebbe facile per coloro che 
di tali arti sono affatto ignari; così è pure della 
virtù e di tutte le altre cose ; e per ciò se mai 
v’ha alcuno , il quale pur di poco ci avanzi 
nel far progredire gli uomini nella virtù,, noi 
dobbiamo riputarci contenti. Di questo numero 
appunto io poi mi credo essere uno , e di es- 
sere ili istato di poter di gran lunga più che 
gli altri conoscere certe cose per fare che un 
uomo diventi buono ed onesto, e ciò in modo 
da meritarmi la mercede che ne riscuoto e mag- 
giore ancora, come coloro stessi che vengono 
ad imparare ne giudicano. Per questo adunque 
anche sì fatto modo per farmi pagare io stu- 
diato mi sono, che quand’uno avrà imparato 
quello ch’io gl’insegno, ei mi conta se gli piace 
quella somma di danaro che da lui io esigo; che 
se no, andando in un tempio, ei mi sborsa poi 
tanto, quanto previo giuramento affermerà essere 
il valore delle cognizioni che ha da me acquistato. 

Tale, o Socrate, è il mito, soggiunse, e tali 
sono le ragioni che io ho esposto per dimo- 
strarti, potersi la virtù insegnare e di tale av- 
viso essere pure gli Ateniesi , e punto non essere 
maraviglia, se da padri buoni vengano figliuoli 
cattivi e da cattivi vengano pur de buoni; poi- 
ché anche i figliuoli di Polideto, clic sono della 
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stessa età di qui Paralo e Santippe , in paragone 
del padre sono essi nulla , e così pure sono altri 
figliuoli di altri artisti. Ma però questi non meri- 
tano ancora, che loro si faccia un’accusa per 
questo; giacche, essendo giovani, sono ancora 
in loro speranze. 

Protagora poiché tante e tali cose ebbe osten- 
tato fece pausa al suo dire. Io però da lungo 
tempo incantato continuava a riguardarlo come 
se qualche cosa avesse ancor a dire , per deside- 
rio di udirla ; ma poiché m’accorsi che realmente 
aveva cessato, dopo essermi in certo modo quasi 
in me stesso a gran pena raccolto , volgendo lo 
sguardo inver d’Ippocrate , dissi, O figliuolo di 
Apoilodoro, quali grazie io ti rendo, perché tu 
m’abbia indotto a qui venire? poiché per cosa 
da molto io tengo l’avere udito quello che udii 
da Protagora. E certo io per me nel tempo a 
dietro non mi credeva umana cura potere essere 
quella , per cui buoni diventano quelli che buoni 
sono , ma ora me ne sono persuaso ; se non che 
una piccola difficoltà mi si attraversa ancora, 
la quale è manifesto che di leggieri ci sarà da 
Protagora chiarita, dacché così molte cose ci 
ha egli dimostrato. E nel vero se intorno a questo 
stesso argomento avesse uno a trattenersi con 3*9 
qualunque degli oratori del popolo, forse tali di- 
scorsi da lui udirebbe, quali sono quelli o di 
Pericle o di qualch’altro valente nel concionare; 
ma se alcuno* di questi oratori di qualche cosa 
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oltre a quello eh ei disse fosse domandato, come 
libri, nulla più sanno essi rispondere ne do- 
mandare; ove che se alcuno poi di nuovo lor 
domanderà qualche cosa intorno a quello che han 
detto, come vasi di rame che percossi man- 
dano un suono a lungo , il quale non cessa , se 
qualcheduno non mette sovressi la mano, così 
anche gli oratori pur di piccole cose domandati 
non pongònò più verno termine alla prolissi tii 
loro; laddove' qui Protagora , non solo è in 
grado di fare discorsi lunghi e belli, come col 
fatto il dimostrò ora /ma ancora di rispondere 
in breve se è domandato , come di attendere e 
ascoltare la risposta se domanda egli stesso; doti 
queste di cui pochi sono forniti. Per ora dunque, 
o Protagora, dall’avere tutto quello ch’io desi- 
dero, solo una piccola cosa mi manca ancora, 
ed è che tu mi rispondessi a questo. Tu dici 
che la virtù si può insegnare , ed io , * se mai 
v’ha alcun altro a cui io possa prestare fede, 
sappi che a te certamente la presto; ma nondi- 
meno quello che del^tuo discorso mi fece ma- 
ravigliare, fammi compiutamente entrare nell’a- 
nimo. Tu dicevi che Giove ha mandato la giu- 
stizia ed il pudore agli uomini, e di nuovo in 
più luoghi del tuo medesimo discorso da te si 
fece menzione della giustizia , della temperanza, 
della santità e di tutte queste cose, come se 
prese insieme non fossero che una sola, vale a 
dire la virtù. Questo dunque ragionando spiegami 
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accuratamente, se la virtù sia una sola cosa, e 
parli di essa siano la giustizia, la temperanza, 
la santità, oppure se tutte quéste or or no- 
minate non siano che nomi d una sola e me- 
desima cosa. Questo si è quello che io da te 
desidero ancora. - A questa domanda, o So- 
crate, è focile, disse, risponderti, che quelle 
cose, di cui tu mi domandi, sono parti duna 
sola e medesima cosa, vale a dire della virtù. - 
Ma sono esse forse , replicai io , parti della 
virtù, come parti del volto sono via bocca, il 
naso, gli occhi e gli orecchi, oppure . come le 
parti dell’oro, punto non differiscono le un e 
dalle altre , nè tra di loro nè dal tutto , se non 
se per grandezza e piccolezza? - A me par che 
stieno in quel primo modo, o Socrate , v cioè 
come le parti del volto stanno rispettivamente 
al volto intiero. - E forse anche, diss’io, di 
queste parti della virtù gli uomini partecipano 
chi d’una chi d’ un’altra , oppure egli è neces- 
sario che se qualcheduno ne prenda una, le 
abbia pur tutte? - O no per niun modo, ri- 
spose, poiché molti sono forti, ma ingiusti, e 
molti pure sono giusti, ma non sapienti. - Parli 
dunque della virtù , • io soggiunsi ,' sono pur 
queste, la sapienza e la fortezza 0)? - Certo 

, ' V 4 • > 

(1) Socrate fa a Protagora questa interrogazione, perchè sopra 
alla pag. 269, come parti della virtù Protagora non aveva 
nominato che la giustizia, la santità e la temperanza, ma non 
la sapienza e la fortezza. 
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330 e certissimo, rispose, e la massima poi an- 
cora di tutte si è la sapienza. - E ciascuna 
di esse altro è quello che è luna, altro quello 
che e l’altra? - Sì. - Forse ciascuna di esse, 
come quelle del volto , ha pur anco un uf- 
fizio suo proprio? così p. e. l’occhio non è 
come gli orecchi, nè anche il sup uffizio è lo 
stesso, neppur anco delle altre parti v’ha alcuna, 
la quale sia come l’altra, nè per riguardo al 
suo uffizio nè per riguardo al resto; forsechè 
dunque le parti della virtù sono anche nello 
stesso modo, cioè che luna non è come l’altra, 
nè in se stessa nè nel suo uffizio? o non è forse 

' t 

egli chiaro essere così la cosa, se già alla si- * 
militudine da noi addotta dee essere il discorso 
conforme? - Sì cost ella sta, o Socrate, quegli 
soggiunse. — Io allora, Tra le parti della virtù 
adunque non ve n’ha un’altra che sia come la 
scienza, . dissi, nè come la giustizia, nè come la 
fortezza, nè come la temperanza, nè come la san- 
tità. - No, non ve n’ha alcuna, quei disse. - Su 
via, seguitai io, esaminiamo in comune qual cosa 
mai ciascuna di essa sia; e primieramente esa- 
miniamo questa. ; La giustizia è forse qualche 
cosa, o non è essa cosa alcuna? a me ei pare 
di sì, e a te che ne pare? - Ed a me pure, 
rispose. - E che dunque? se qualcheduno tutti 
e due ci domandasse, O Protagora e Socrate, 
ditemi di grazia , questa cosa che pur or nomi- 
navate, cioè la giustizia, questa medesima è forse 
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cosa giusta od ingiusta? io gli risponderei che 
è giusta; e tu (piai sarebbe il parere che ne 
daresti? .lo ^stesso che il mio od un altro? — 
Lo stesso, ci disse, - La giustizia adunque è 
una cosa quale si è essere giusto, io direi ri- 
spondendo a chi ci fa tale domanda ; e non forse 
anche tu? - Sì, rispose. - Che se poi dopo que- 
sto ci domandasse , E che pure una certa san- 
tità vi sia, noi dite voi forse? Noi risponderemmo 
affermativamente, per quel ch’io mi credo, - 
Sì, disse egli. - Ed anche questa non dite voi 
che sia qualche cosa? Noi risponderemmo di sì; 
o forse che no? - Convenne che era pur qualche 
cosa. - E questa stessa cosa poi dite voi forse che 
tale per natura sia, quale si è essere empio, op- 
pure quale siè essere santo? Io per me, soggiunsi, 
mi sdegnerei ad una domanda tale , e gli direi , 
Parla bene , o uomo , che certamente nulla più 
vi sarebbe che fosse santo , se santa non fosse 
la santità stessa. E tu come? non risponderesti 
forse così? - Certissimamente, rispose. - Or se 
dopo questo domandando ei ci dicesse, Quale 
dunque è il discorso che voi poco fa tenevate? 
forse non v’ho io udito bene? a me pareva che 
dicevate, che . le parti della virtù sileno così ira 
di loro a vicenda , che l una di esse non è quale 
si è un’altra. Io gli direi, Tutto il resto hai 
udito bene, ma che io abbia ciò detto, come 
tu pensi , questo poi udisti tu male ; giacche egli 
è qui Protagora che così rispose , io era quegli 
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che il domandava. E se allora ei poi dicesse , 
O Protagora, è egli -vero quello che costui dice? 
alienili tu che una parte della virtù non è (piale 
si è un’altra? sei forse tu che dici questo ? che 
cosa gli risponderesti? - Di necessità, o Socrate, 
disse, io gli dovrei ciò concedere. - E che dun- 
que, o Protagora, dopo avergli conceduto questo 
noi gli risponderemmo, se più oltre così egli con- 
chiudendo inferisse, INon dunque la santità e 
una cosa quale si è essere giusto, nè la giustizia 
quale si è essere santo, ma la giustizia una cosa 
quale si è non essere santo, e la santità quale 
non essere giusto, e per conseguenza la santità 
non è una cosa giusta, e-. la giustizia non è 
una cosa santa. Che cosa, dico, noi gli rispon- 
deremmo? Io per me dal mio canto gli direi che 
la giustizia è una cosa santa , e che La santità 
è una cosa giusta; e questo stesso per te pure, 
se tu mel permettessi, gli risponderei, cioè o 
che la giustizia è una stessa cosa che la san- 
tità, o che le è una cosa somigliantissima, e so- 
prattutto che la giustizia poi è una cosa quale la 
santità, e la santità quale la giustizia. Tu intanto 
bada semi vieti che per te così io risponda, 
oppure se convieni anche nella mia stessa opi- 
nione. - Ei non mi pare allatto, o Socrate, 
disse, essere questo una cosa così semplice, per 
concedere che la giustizia sia cosa santa, e La 
santità cosa giusta, perciocché a me pare che 
in questo .qualche differenza vi sia. Ma ciò che 
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importa? soggiunse; se tu vuoi, poniam pure 
che la giustizia sia una cosa santa e la santità 
una cosa giusta. - No , noir così , diss’io , 
giacché non é il se vuoi o il se ti piace che 
io ho bisogno di esplorare* ma sì bene .me , 
e te; e dico che bisogna esplorare cjuesto me 
e te, perché credo che in tal modo Tenga 
pur nel medesimo tempo ad essere esplorato 
({nello che diciamo , * se ad * esso noi * vi to- 
gliamo il se. - Bene, veramente in qualche 
cosa, disse, la giustizia alla santità somiglia, 
poiché qualùnque cosa è pure a qualunque altra 
in certo modo' somigliante; e di vero il bianco 
somiglia in certo modo al nero, il duro al 
molleO), c così di tutte le altre cose, che tra 
di loro paiono essere a vicenda contrarissime ; 
e quelle pure che dicevamo sopra avere un uf- 
fizio le ime diverso dalle altre e non essere l una 
quale si é l’altra, vale a dire le parti del volto, 
si somigliano in certa guisa tra loro , e fiuta 
• • * , ' . . — - . - ‘ ‘ - * . -• • - 

(1) Questa proposizione non dee parere strana net sistema di 
Protagora, il quale ponendo l’uomo per misura di lutto, se- 
condo lui per l’uomo le coso sono come gli paiono, e per ciò 
di una stessa cosa possono anche affermarsi i contrarii , se- 
condo clic della medesima parrà all’uomo. Che più ? secondo un 
tale principio, come sappiamo da Arislotole (Mejt. in, 2) venne 
egli per sino ad attaccare la verità delle proposizioni geometri- 
che , asserendo che il circolo e le linee rette non sono vera- 
mente tali come appaiono, per la ragione che ci mancano gli 
slromenli sicuri che di ciò ne accertino. Questa dottrina di 
Protagora di attribuire tutto alla sensazione vedremo poi nel 
Teeteto validamente confutata da Socrate. 
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si è quale si è l’altra; così clie per tal modo 
anche questo, se tu volessi, potresti provare, 
che tutte le cose tra di loro sono a vicenda si- 
mili. Ma non pertanto ei non è giusto che si- 
mili si chiamino quelle -che tra loro hanno al- 
quanto di simile, nè dissimili parimente quelle 
che hanno un non so che di dissimile, quan- 
tunque assai piccola sia la somiglianza o dissi- 
miglianza che hanno. - Io allora maravigliatomi 
gli dissi, Forsechè ciò che è giusto e ciò che 
è santo così a tuo giudizio tra di loro stanno 
a vicenda, che solamente una piccola somi- 
glianza tra essi vi sia? - Non del tutto così, ri- 
spose, ma nondimeno non pur anco come mi 
332 par che tu pensi. — Eh via , soggiunsi , poiché 
mi sembra che già questo tu ti rechi a mole- 
stia, lasciamolo pure, e quelT altra parte della 
^ virtù di cui facevi tu menzione, esaminiamo. 

Chiami tu qualche cosa la stoltezza? - Rispose 
di sì. - E ad essa non è forse la sapienza, tutto 
il contrario?'' - Ei mi pare, soggiunse. - E 
quando gli uomini operano rettamente e con 
prò loro , ti pare ch’eglino operino da tem- 
peranti C 1 ) , ' operando in tal modo, oppure 

(I) Qui, come anche più sollo a pagine 288 e 289, il verbo 
Gbxppov itv, in vece di essere temperante od operare da tempe- 
rante , come io il traduco, presso che lutti il traducono per 
essere prudente , e GwtfpoiWtì poi per prudenza e non per tempe- 
ranza. Non ignoro che il <rw f ponivi) greco significa mente sana , 
moderazione , modestia, castità ed anche prudenza , ma ancorché 
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quando operano in modo contrario? - Sì, ope- 
rano da temperanti (piando operano rettamente 
e con prò loro, egli disse. - Ma non è egli per 

t ' , • 1 . • t 

» « ^ » *■ . t # * 

tal -vocabolo preso in tal significalo qui quadrasse ollima- 
raente in tulla l'argomentazione, come anche in quella della pag. 
289 seguente, tuttavia non per prudenza ma per temperanza in 
tutte le due argomentazioni si dee esso tradurre ; perchè se noi 
il traduciamo per prudenza e non per temperanza , noi verremmo 
a dimostrare che la prudenza e non già la temperanza , come 
realmente vuole dimostrare Socrate, è la stessa che la sapienza. 
Del resto , si badi ancora che se noi traduciamo j per 

prudenza e non per temperanza, delle quattro virtù principali, alle 
quali qui Socrate aggiunse ancor una, la santità, noi ne ver- 
remmo a fare sei, cioè sapienza, prudenza, giustizia, santità, 
fortezza e temperanza. Nè vale il dire che la prudenza è congiunta 
alla temperanza, come appunto il vocabolo greco avfpovùvri signi- 
fica amendue , poiché , ancorché chi è prudente sia temperante, 
giacché le virtù, quantunque diverse tra loro, l’una non ista 
senza l’altra, tuttavia presso de’ Greci la prudenza , da loro della 
epóvr.tis, sebbene sia talora annoverata fra le virtù principali, 
spesso però viene considerata come parte della sapienza, giac- 
ché questa, come in questo dialogo si vede, era quella che da 
loro era tenuta la prima. E di vero se, come scrive Cicerone 
nel lib. I degli Uffizi, cap. 43 : « prudentia, quam Graeci ypóvvjviv 
» dicunt, est rerum expetendarum fugiendarumque scicntia ; illa 
» autem sapientia, quam priucipem dixi, est rtru/n divinarum 
» atque humanarum scienlia , » ognun vede che la prudenza 
viene compresa dalla sapienza, come la cognizione delle coso 
che si hanno a desiderare e che si hanno a fuggire viene com- 
presa nella cognizione di tutte le cose umane e divine. Platone 
dunque per dimostrare qui che la sapienza è pur temperanza , 
argomenta in questo modo : l’uomo che è sapiente cerca sempre 
il suo bene e per ciò opera con prò suo ; ma egli non opera 
con prò suo se non opera giustamente, ed operare poi giusta- 
mente ei non può se non opera da temperante; dunque chi 
opera da sapiente opera da temperante, e chi non opera da 
temperante opererà da stolto, e cosi la sapienza sarà pur 
temperanza. 
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via eli temperanza che essi operano da tempe- 
ranti? — Di necessità fuor di dubbio. - E non 
anche quelli (die non operano rettamente ope- 
rano da stolti, e cosi operando non operano 
da temperanti? - Pare anche a me, soggiunse. 

- L operare da ' stolto adunque si è il con- 
trario deli’operare da temperante. Ei conce- 
dette di sì. - . E non anche quelle cose, che 
si fanno da stolto si fanno con istollezza, e 
quelle; che si fanno da temperante si fanno con 
temperanza? - Ei fu dello stesso avviso. - E non 

anche se si fa una cosa con forza si fa essa for- 

, \ *’ ' é , / ■ * * 

temente, e se si fa con tlebolezza si fa debolmente? 

- Così pure gli parVe. - E se vien fatta Con pre- 
stezza si fa prestamente,. e. se con lentezza lenta- 
mente? - Rispose che sì: - E se qualche cosa af- 
fatto così nel medesimo modo viene fatta, da una 

. . ■» ; ‘ ' 

medesima cosa essa viene pur fatta, e se è fatta 
iti un modo Contrario da una contraria viene 

r , * * . 

pure fatta? - Così pure a lui parve. — Via dun- 
que, seguitai io, è mai' egli qualche cosa il 
bello? - Ei concedette di sì. - E ad esso havvi 

r " ». 

mai qualche contrario, fuorché ciò che è turpe? 

- No, non altro. - E come di questo ? è forse 
anche qualche cosa il buono? - Sì, che è. — 
E ad esso havvi mai qualche contrario, se non 
se ciò che è cattivo? - No, non altro. - E che 
ancora? nella voce è forse qualche cosa l’ acuto? 

- Rispose di sì. - Ed a questo v’ha forse qual- 
che cosa contraria, se non se il grave? - No, 
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non altro , egli disse. E non dunque, io sog- 
giunsi, ciascun contrario solo ha pur anco un 
sol contrario e non moki? '— In questo < con- 
venne egli pure.. - Su dunque, diss io, racco- 
gliamo sommariamente le cose da noi state con- 
cedute. Abbiam noi conceduto che una cosa sola 
hù pure un solo e non più contrarii? — Si y 
questo fu da noi conceduto. - E che quello che 
si fa in modo contrario, si fa pur anco da con- 
trari! ? - Soggiunse che sì. - Abbiam noi con- 
ceduto che quello che si fa da stolto, si fa in 
modo contrario a quello che si fa da .tempe- 
rante? — Rispose di sì. - E che quello che si fa 
da temperante si fa con temperanza , e quello 
che si fa. da stollo si fa con islollezza ?* -• Ne 
convenne egli ancora. - E non dunque se si fa in 
un modo contrario , si fa pur anco da un con- 
trario? - Sì. -^ Xi’uno vicn fatto per via di tem- ■ 
peranza, e f altro per via di stoltezza? Sì. 

— Ed in un modo contrai lo?. - Certamente.- - 

t 

E non. anche da cose che sono contrarie? - Sì. 

- Contraria adunque alla stoltezza è la tempe- 
ranza. - Egli appare. - Ma . ti ricordi .tu clic 
in quello che si è dello innanzi, noi abbiam con- 
ceduto che la stoltezza è contraria alla sapienza ? 


- Ei concedette di sì. - E che Mina cosa sola 


ha pure un solo contrario? - Anche questo io 
333 dico. - Quale dunque delle due asserzioni * 
o Protagora, abbiamo noi ad annullare? quella 
in cui si disse, che una cosa sola ha pure un 
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solo contrario ,. oppure quella in cui si affermava 
che la sapienza è diversa dalla temperanza, e 
che parti della virtù sono e l’una e . l’altra, e 
che, oltre all’essere l’una diversa dalf altra, come 
le parti del volto, dissimili sono ancora esse 
stesse e i loro uffizi ? quale mai delle due as- 
serzioni, dico, abbiamo noi ad annullare? giac- 
che se mai queste due proposizioni si affermano 
insieme, esse' non formano una consonanza 
troppo musicale , poiché : non tra di loro s’ac- 
cordano nò si possono conciliare insieme; e di 
vero come mai potrebbero accordarsi, se è ne- 
cessario che una cosa sola abbia pure un solo 
e non più contrarii, alla stoltezza, che è una 
cosa sola , la sapienza e la temperanza paiono 
essere contrarie? Non è egli vero, o Protagora? 
diss’io;. od è forse in qualch’altro modo? - 
Assai contro a sua voglia ei questo concedette. - 
Così dunque non verrebbero forse ad essere 
una cosa sola la sapienza e la temperanza ? di 


nuovo appunto come innanzi abbiamo chiara- 
mente veduto, la giustizia e la santità essere 
presso che la stessa cosa? Ànimo su, Protagora, 
dissi, non lasciamoci mancare le forze, ma esa- 
miniamo ancora' il resto. • 

Un uom che commetta qualche cosa ingiusta, 
ti par forse che operando ingiustamente operi 
da temperante? - Io mi vergognerei, o So- 
crate , disse , concedere questo ; quantunque 
anche molti degli uomini raffermino. - Avrò io 
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dunque a rivolgere il discorso a quelli, oppure 
a te? io dissi. - Se vuoi, rispose, ragiona pri- 
mieramente contra questa asserzione dei più. - 
Bene a me nulla importa, purché tu mi risponda, 
se questa loro asserzione tu ammetta o se no; 
giacche quello che verrà detto quanto si può dire 
il più io esamino, tuttavia forse egli avviene 
che tanto io che domando quanto colui che mi 
risponde nel medesimo tempo restiamo pure 
esaminati. 

Qui Protagora in sulle prime si mostrava con 
certi lezii a noi ritroso, attribuendone la causa 
alla difficolta della quistione , ma nondimeno con- 
discese poi a rispondere. 

Or bene, su rispondimi da capo, seguitando 
gli dissi, ti par forse che siano alcuni, che ope- 
rando ingiustamente operino da temperanti ? 
- Poniamo pure così, disse egli. - Ed ope- 
rare da temperante intendi tu che sia avere 
senno ? - Rispose di sì. - Ed. avere senno 
che sia prendere per sè buone deliberazioni 
operando ingiustamente ? - Poniamo che sia 
così, soggiunse. - Forse, replicai io, pren- 
dono essi per sè buone deliberazioni, se ope- 
rando ingiustamente avviene loro bene, op- 
pure se avviene loro male? - Se loro avviene 
bene. - Tu dunque affermi che certe coso buone 
vi sono. - Sì, questo io affermo. - Or forse, 
domandai io, buone sono quelle che sono utili 
agli uomini? - E per Giove, rispose, buone. 


io 


290 


IL PROTAGORA 


pure io ne chiamo, ancorché agli uomini non 
siano utili v 1 ). - Qui Protagora mi parve che 
s’innasprisse, s affannasse e cercasse scansarsi 
dal rispondere ; poiché dunque in tale stato il 
vidi, con tutto il rispetto pacatamente doman- 

(1) Protagora qui domandalo se per le cose che sono buone 
intendesse quelle che sono utili agli uomini , risponde che buone 
ne conosceva ancorché utili non fossero agli uomini, ma che 
sono utili agli animali, ai cani, ai cavalli ed alle piante, ecc., e 
ciò poi con molte parole a bella posta nella seguente risposta 
spiega per protrarre a lungo, in sino a tanto che i più degli 
uditori scordato quello intorno a cui s’àggirava la domanda , fa- 
cilmente ei potesse far deviare il ragionamento ad altro ed uscire 
della quistione, per non rimanere confutato da Socrate alla pre- 
. senza di tanti circostanti ; poiché, dopo aver conceduto che vi 
sono delle cose buone, se egli avesse ancor conceduto, che 
buone intendeva quelle che sono utili agli uomini , Socrate ret- 
tamente ragionando avrebbe potuto nel seguente modo conchiu- 
dere : chi dunque Opera da temperante avendo senno e pren- 
dendo. sempre per sé buone deliberazioni, sceglierà e farà 
sempre cose buone, giuste ed a sé utili, e non mai cattive 
ed ingiuste; e cosi, chi é temperante essendo giusto, inferire 
poi che la temperanza e la giustizia sono la stessa cosa. Ma, 
come dico, Protagora in quest’ultima risposta uscito d’argo- 
mento, impedì Socrate dal dedurre tal conclusione; quantunque 
da quel che precede possa ognuno facilmente da per sé de- 
durla. Del resto non si tralasci di osservare che Protagora po- 
nendo l’uomo per la. misura di tutto, le cose secondo lui per 
)’uomo sono come gli paiono, e per ciò senz’essere in con- 
traddizione con se medesimo , ei non poteva più concedere a 
Socrate esservi in sé cose buòne od utili. Pertanto trovandosi 
in difficoltà di rispondere alla quistione di Socrate, per non 
Scomparire alla presenza di tanti circostanti, i quali molto da 
più il riputavano di quello che non riputassero Socrate, ecco 
la ragione, per cui fosse qui divenuto di mal umore, s’in- 
nasprisse e cercasse di evitare di rispondere a quello che gli 
si domandava. 
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dandolo , Intendi tu forse , gli dissi , quelle che 
non sono utili ad alcun degli uomini, oppure 
quelle che nulla adatto sono utili? anche sì fatte 
cose chiami tu buone? - Per niun modo, ri- 
spose, ma molte e cibi e bevande, e rimedi e 
ben mille altre io ne conosco, di cui le une 
utili non sono agli uomini, e le altre che utili 
loro sono ; altre poi che per gli uomini non sono 
utili nè inutili, ma sono utili pei cavalli, e 
parte anche solamente pe’ buoi, e parte pe’ 
cani; altre parimente che a niun di questi ani- 
mali sono utili , ma che utili sono poi alle piante, 
e parecchie ancora che alle radici della pianta 
sono buone, nocive sono a’ suoi germogli, come 
p. e. il concime è buono alle radici di tutte le 
piante, se sovr’esso le radici tu il poni, ma se 
tu volessi metterlo sopra i loro ramoscelli ed i 
x loro teneri germogli fa perir tutto; così anche 
l’olio è nocevolissimo a tutte le piante e con- 
trarissimo ai peli degli » altri animali , fuorché 
a quelli dell’uomo, ai quali esso è salutare come 
al resto del corpo. Il buono è una cosa così 
varia e multiforme, che qui nell’esempio del- 
l’olio, buono per l’uomo alle parti esterne del 
corpo si è quello stesso che è perniciosissimo 
a quelle interne; e per ciò tutti i medici vie- 
tano agli ammalati l’uso dell’ olio, se non se in 
piccolissima quantità in quelle cose che hanno 
a mangiare, e solamente: lor ne permettono 
quanto basti per mitigare la nausea che i cibi 
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ed il companatico generano alle sensazioni clic 
per mezzo delle narici ricevono. 

Detto che egli ebbe queste cose, i circostanti 
Con romorosi applausi affermarono ch’ei ragio- 
nava bene; io pertanto gli dissi, O Protagora, 

10 mi sono per avventura un uomo che facil- 
mente mi dimentico, e se qualcheduno mi tiene 
un lungo discorso, mi scordo di quello intorno a 
cui esso si aggira; come dunque se per avven- 
tura io fossi alquanto sordo , se tu volessi meco 
discorrere, crederesti di dover con me parlare 
più forte, che con gli altri, così ora perchè 
t’avvenne d’incontrarti con un uomo di così poca 
memoria, spezzami le tue risposte e fammele 
piu brevi, se ho da seguirti. - Quale è dunque 

11 modo breve, con cui vuoi ch’io ti risponda? 
avrò forse a risponderti, soggiunse, più bre- 
vemente di quello che è necessario? - O no, cer- 
tamente, io dissi. — Ma sì bene. quanto è ne- 
cessario? replicò egli. - Sì, gli risposi. - Tanto , 
dunque avrò io a dirti nelle mie risposte, quanto 

a me pare essere necessario che si dica, oppure 
quanto necessario pana a te? - Io di te ho 
però udito, gli dissi, che non solamente pos- 
siedi tu stesso la facolta, ma che la insegni ancora 
agli altri, di ragionare intorno alla stessa materia, 
purché tu il voglia, così diffusamente che il di- 
scorso non abbia mai fine, e poi di nuovo così bre- 
vemente che niun altro in più brevi termini po- 
trebbe esprimersi; se tu duncpie hai voglia di meco 
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discorrere, di quest’ altro ultimo modo, vale a dire 
della brevità, con me fa pur uso. — O Socrate, 
ei soggiunse, già con molti degli uomini io ebbi 
ne’ discorsi a 1 gareggiare, ma se< questo che tu 
m’imponi io avessi fatto , cioè se avessi ragio- 
nato nel modo che l’avversario m’imponeva di 
ragionare, non miglior mostra di me che al- 
cun altro io avrei latto, nè cosi chiaro fra i 
Greci suonerebbe il nome di Protagora. — lo 
allora (poiché vidi ch’ei non era troppo con- 
tento di se stesso per le risposte che aveva dato 
innanzi, e che per quanto da lui fosse stato, ei 
non avrebbe volentieri condisceso a continuare 
il discorso .in rispondere), credendo ch’io non 
avrei più avuto nulla a fare rimanendo in quella 
brigata, Or bene, o Protagora, gli dissi, nep- 
pur anco io persisto in fare a te maggiori in- 
stanze , affinchè il nostro trattenimento si con- 
duca diversamente da quello che ti pare, ma 
quando vorrai tu discorrere in modo, ch’io ti 
possa seguire , allora discorrerò io con te ; giac- 
ché tu, come è di te la fama e tu stesso il 
diei, sei in grado tanto con discorsi lunghi 
quanto con brevi di trattenere gli altri, perchè 
sei sapiente; dove che per tenere questi tuoi 
ragionamenti lunghi a me mancano le forze, 
quantunque desidererei anche di potere ciò fare. 
Ma egli è a te, che puoi fare l’uno e l’altro, 
che si converrebbe condiscendere alle forze nostre, 
affinchè potessimo ancor trattenere la conversa- 
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zione; ma dacché tu ora non vuoi, e d’altra 
parte io pure sono da qualche affare occupato, 
e non potrei aspettare che tu mi facessi lun- 
ghi ragionamenti (giacché debbo andare in un 
certo luogo), io me ne andrò; quantunque non 
senza piacere queste cose « avrei forse da te io 
anche udito. ' 

E in dir queste parole io mi alzava per an- 
dare via. Ma nei rizzarmi Callia mi strinse la 
mano colla sua destra, ed afferrandomi colla 
sinistra questo logoro mantello,, Noi non ti la- 
scieremo andare, disse,, o Socrate, poiché se tu 
di qui ne uscirai, non più in simiì modo si 
discorrerà da noi in dialogo; e per ciò io ti 
prego a restare con noi, poiché non v’ha al- 
cuno , che con maggiore diletto* io potrei udire 
a discorrere che te e Protagora, questo pia- 
cere fa tu dunque a noi tutti. - Io allora 
(già m’era alzato per andarmene), O figliuolo 
d’Ipponico , gii dissi , la brama che tu hai 
delia sapienza io ammiro sempre, ed or anzi 
la lodo e l’amo, così che ben volentieri io 
ti farei tal piacere, se tu cose possibili mi 
chiedessi; ma ora questo egli è, come se mi 
pregassi a seguire correndo Grisone d’Imera, 
corriere in sui vigor di sue forze , o a correr 
pari e a . tenere dietro ad un di quei che cor- 
rono il dolicoC 1 ), o di coloro che corrono alla 

* 

(1) Il dolico era uno spazio di sei, e secondo altri di dodici sta- 
diali quale si doveva da una parte all’altra percorrere dodici volte. 
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giornata; giacche in tal caso io ti direi, che 
mollo più che tu non mei richiegga, io stesso 
richiederei da me di non restare dietro a co- 
storo nei correre, ma non posso, e per ciò 
se tu punto desideri di vedere a correre io 
stesso aringo me e Crisone, prega costui a ral- 
lentare il passo, perciocché io non posso correre 
presto, ove che lento egli può andare. Se tu 
dunque desideri di ascoltare me e Protagora, 
prega costui, che or mi risponda pur nel modo 
che poco fa brevemente a quelle stesse cose 
ch’io gli domandava rispondeva, che se no, 
qual sara la maniera di ragionare in dialogo? E 
nel vero io mi credeva che altro fosse conve- 
nire insieme per discorrere a vicenda gli uni e 
gli altri, ed altro- l’aringare. - Ma però tu 
vedi, o Socrate, disse Callia, quello che dice 
Protagora par essere giusto, domandando che gli 
sia lecito discorrere nel modo ch’egli vuole, ed 
a te pure in quello che ti sarà più grato. 

Qui Alcibiade prendendo egli la parola, Tu 
non ragioni bene, o . Callia, gli disse, poiché 
Socrate qui confessa ch’ei non si sente la forza 
di fare lunghi discorsi, ed in questo cede a Pro- 
tagora, ma quanto poi a quella del discorrere 
ragionando e di saper dare le ragioni e rice- 
verle, mi maraviglierei, se a qualchedun degli 
uomini ei la cedesse. Che se dunque Protagora 
concede di essere inferiore a Socrate nel discor- 
rere ragionando, ciò basta a Socrate; ma se 
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questo egli pure si -arroga, discorra in do- 
mande e risposte, e non intorno di ciascuna 
domanda faccia una lunga diceria, con eludere 
le ragioni e non volere dar risposta alcuna, 
protraendo a lungo con parole in sino a tanto 
che la maggior parte degli uditori si siano di- 
menticati di quello, intorno a cui la domanda si 
aggira; tuttavia per quanto a Socrate, io gli 
entro mallevadore, che di ciò ei non si scorde- 
rebbe, quantunque scherzi e dica d’essere egli 
un uomo che facilmente si dimentichi. A me 
dunque pare che equo sia quello che domanda 
Socrate, giacche bisogna Jasciare a ciascuno il 
modo di spiegare la sua sentenza. 

Dopo Alcibiade, come credo, quegli che parlò 
fu Critia. O Prodico ed Ippia, diss’egli, Callia 
mi par che stia fortemente per la parte di Pro- 
tagora, ma Alcibiade vuol sempre aver la ra- 
gione in quello a cui volge il suo animo. Noi però 
non dobbiamo punto prendere parte nè per So- 
crate nè per Protagora , ma in comune pregarli 
amendue a non isciorre a metà il trattenimento. 

Dette da lui queste parole, Rettamente, o 
Critia, disse Prodico, mi par che tu ragioni, 
poiché coloro che a questi ragionamenti assi- 
stono bisogna che ad amendue mentre che di- 
scorrono prestino orecchio comune, ma non 

eguale 0), giacché non è lo stesso; poiché si 

- « 

(I) In questo piccol discorso di Prodico, Piatouc ci diede un 


IL PROTAGORA 


297 


debbono ascoltare sì bene amendue in comune, 
ma non già egual pregio attribuire a ciascun 
de’ due, ma maggiore a quello che sa di più, 
e minore a quello che sa di meno. E per ciò 
anch’io, o Protagora- e Socrate, vi prego che 
veniate tra voi a composizione, e che intorno 
a quello che avete a dire, tra voi a vicenda pur 
disputiate, ma che non facciate litigio; poiché 
disputano anche per benevolenza gli amici cogli 
amici, laddove fanno litigio quelli che sono in 
discordia tra loro e nemici. E così nel più bel 
modo andrà la nostra conversazione ; poiché voi 
che ragionate , presso noi che vi ascoltiamo ri- 
porterete in tal modo una somma approvazione 
e non già lode (poiché uno può riportare ap- 
provazione presso le anime degli uditori senza 
che venga ingannato , dove che può essere lodato 
con parole di coloro , che spesse volte contro a 
quello che pensano dicono quel che non è vero); 
e noi poi che vi ascoltiamo dal nostro canto 
proveremo pure in tal modo una somma alle- 
grezza e non diletto; poiché rallegrarsi può uno 
che impari qualche cosa e che venga a parte- 
cipare della sapienza dentro dell’animo, men- 
tre che si diletta uno che mangi qualche cosa 


esempio delio stile di questo grammatico, il quale poneva uno 
studio sommo nella distinzione dei vocaboli e nello spiegare la 
differenza di quelli che paiono sinonimi, come appunto qui veg- 
giamo distinguersi comune da eguale , disputare da far litigio , 
approvazione da lode , rallegrarsi da dilettarsi. 
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o riceva qualche grata sensazione dentro . del 
corpo. - Questo ragionamento di Prodico da 
molti de’ circostanti fu con molto aggradimento 
sentito. 

Dopo Prodico così parlò Ippia il sapiente: 
O personaggi, disse, che qui siete presenti, io 
reputo che noi tutti siamo cognati, parenti e 
concittadini per natura e non per legge; poiché 
secondo la natura il simile è al suo simile per 
cognazione congiunto, ma la legge che è un 
tiranno degli uomini C 1 ), molte cose contro alla 
natura colla forza induce. Vergognoso dun- 
que per noi egli sarebbe conoscere la natura 
delle cose, se, mentre che siamo i più sapienti 
de 7 Greci, e che appunto per godere tale fama 
qui in Atene, che è il pritaneo della sapienza 
greca, siam convenuti in cótesta casa la più 
grande e la più doviziosa di questa citta mede- 
sima^ degni di così ampio onore in nulla non 

- * : , 

(1) Quest’orribile sentenza che la legge sia solamente un’in- 
venzione umana, anzi sia essa un tiranno che costringa spesso 
gli uomini ad operare contra la natura, insomma che il primo 
diritto sia quello del più forte, non fu solo propria d’ Ippia, 
ma fu presso che comune a tulli i sofisti; veggasi il Gorgia 
pag. 482. E, il Teetelo pag. 172. B, le Leggi x pag. 889. E, 
Aristotele, la Polii, i, 3, Senofonte, i Memorabili di Socrate 
iv, 4, 14. Ma io credo che qui tal sentenza Platone metta so- 
lamente in bocca d’Ippia, perchè Prodico si occupava piut- 
tosto di grammatica, e primo scopo di Protagora era di spac- 
ciarsi per maestro di virtù, mentre che Ippia e il solo che 
in questo dialogo alla pag. 251 abbiam veduto sedersi in trono 
e ragionare intorno a quistioni concernenti la natura. 
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ci mostrassimo , ma come i più da poco degli 
uomini fossimo di un volere gli uni diverso dagli 
altri. Per la qual cosa io vi prego e vi consi- 
glio, o Protagora e Socrate, che da noi, come 
vostri arbitri, lasciandovi al giusto mezzo con- 
durre, insieme vi conciliate, vale a dire che nè 
tu ricerchi di. troppo questa esatta forma di 
disputare in dialogo, cioè di spiegarsi in breve, 333 
se non essa aggrada a Protagora, ma che ri- 
lasci e rallenti le briglie al discorso , affinchè 
più magnifico e più splendido esso appaia, e 
che neanco dall’altro canto Protagora, spiegando 
tutte- le vele ed abbandonandosi ad un vento 
favorevole nel mar profondo de’ suoi discorsi ci 
fugga, perdendo di vista la terra, ma che amen- 
due un cammino di mezzo solchiate. Voi dun- 
que così farete e seguite il mio avviso di eleg- 
gervi un giudice che abbia. lo scettro, un so- 
prantendente supremo, un preside, il quale per 
voi abbia l’occhio alla moderata lunghezza che 
l’uno e l’altro dovrà tenere nel ragionare. 

Questa proposta piacque ai circostanti e tutti 
la lodarono. Callia intanto mi disse che non mi 
avrebbe lasciato andar via, e mi pregarono che 
eleggessi ^un soprantendente , il perchè loro dissi 
che vergognosa cosa sarebbe stata eleggere un 
giudice de’ ragionamenti che si sarebbero da 
noi fatti; poiché se quegli che verrà eletto sarà 
di noi peggiore, non istarà bene che il peggiore 
soprantenda ai migliori , e se poi sarà di noi 
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simile, nè così anco starà bene, poiché quegli 
che di noi sarà simile farà pur anco cose simili 
alle nostre, così che superflua cosa sarebbe 
releggerlo. Ma voi forse eleggerete uno che di 
noi sarà migliore. Egli è impossibile, come penso, 
che vi venga fatto di eleggere uno che sia ve- 
ramente più sapiente di qui Protagora;. che se 
migliore voi non V eleggerete e direte che migliore 
sia, anche a disonore di lui questo ridonda, 
eleggergli un soprantendente come se fosse un 
uomo da nulla ; per quanto poi a me ciò 
nulla importa. Pertanto affinché , come voi de- 
siderate, il nostro trattenimento e discorso in 
dialogo possa continuare, io voglio fare così: 
se Protagora- non vuole rispondere, domandi 
egli stesso, risponderò io, e nello stesso tempo 
mi sforzerò di dimostrargli come io intenda do- 
versi rispondere da colui che risponde ; e quando 
poi io gli avrò risposto a quanto avrà egli vo- 
luto domandarmi, che a me pure ei dal suo 
canto in simile modo risponda ; e se mai 
parrà ch’egli non abbia voglia veruna di ri- 
spondere a quello che gli sarà domandato, io 
e voi in comune, come avete a me fatto, il 
pregheremo a non guastare questo nostro trat- 
tenimento ; e per questo non fa punto biso- 
gno che ci sia un soprantendente, ma sopran- 
tenderete voi tutti in comune. - Così parve a 
tutti che si dovesse fare, e quantunque Prota- 
gora affatto ciò ricusasse, tuttavia fu poi co- 
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strotto a condiscendere che avrebbe domandalo, 
e dopo che avesse sufficientemente domandato 
che pur dal suo canto avrebbe con me avvicendato 
il discorso con risposte spezzale. Qui dunque 
cominciò egli a domandare presso che in que- 
sto modo. 

Io credo , disse , o Socrate, che quel che forma 
la parte massima dell’istruzione per un uomo 
sia l’essere tenibile nell’intendersi di poesia; que- 339 
sto poi si e essere in grado di comprendere in 
quello che si dice dai poeti, ciò che nelle compo- 
sizioni da loro fatte stia bene e quel che no, c 
saperlo distintamente spiegare e domandati darne 
ragione. Cosi pertanto la domanda ch’io ti farò 
ora si aggirerà pur intorno a quello stesso, di cui 
ora io e tu discorriamo, vale a dire intorno alla virtù, 
se non clic la domanda viene trasportata in versi; 
in questo solo sarà tutta la differenza. Simonide 
dice adunque in un luogo d’una sua canzone a 
Scopa figliuolo di Creonte il tessalo, che 

» j ’i 

Arduo è certo che l’uomo 
Si trovi (0 buon da vero, 

Tetragono di mani e piedi c mente, 

Fatto così, che il biasmo non lo aggiunga. 

, • *• -*£ . * ^ . , , 1 .j. r* 1 ^ j * • . .» *f • • 

f •» m T* i * * • N "* i* • i 

(1) Il Ficino e dopo lui tutti, persino lo Schleiermacher, tra- 
ducono qui ysvéT&at per diventare , fier i, iverdeti , ma allora non 
si lascia più luogo al dubbio, se esso sia sinonimo di stvat, essere ; 
giacche la dilTercnza tra diventare ed essere c cosi patente, clic 
certo non avrebbe potuto sfuggire all'acutezza de’ primi sofisti della 
Grecia, e somministrare ad essi materia da farne una lunga <• 
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Sai tu questa canzone, oppure ho ila recitartela 
tutta? - Io allora, Ei non fa mestieri, gli dissi, 

seria quislione. D’altra parte tutti sanno, che yiyvuSott, diven- 
tare , al suo aoristo perde tale significato e prende quello di tro- 
varsi , essere , accadere , così p. e. Kòyw h ttccvtì iyavóynv urtò ànoptai, 
Gutid. pag. 301. A, io fui , venni , caddi , mi trovai in un.gran dubbio. 
’EyévsTÓ y-oi rò ar^uelov , Teag. 129. D, m» avvenne , mi apparve il 
segno. 2o?lz y^v y.at vo0« aveu * v 710X5 v«voI«9*}vl, Fileb. 

30. C, senza l’anima non vi potrebbe essere ne sapienza , nè mente ; 
onde ysvwSat xa).òv, eòòat'/Aova, non significherà diventare, ma sì 
bene essere , trovarsi bello , felice ecc. Pertanto sebbene il yivitèai 
si traduca spesso in italiano per essere, nondimeno a me pare 
che in greco vi sia una diversità tra s Tvsci e ytvéaSoa , e che stvocc, 
essere, non solo quando si parla di esistenza indichi un’esi- 
stenza permanente, assoluta, immutabile per ogni tempo , onde 
tò Sv significa quel che è, l’essere assoluto, ma anche quando 
si parla di qualità, esso pure indichi una qualità essenziale di 
quella cosa di cui si parla; dove che y svitàsa, quando si parla 
dell’esistenza di una cosa , mi pare che indichi Peventua- 
lità dell’esistenza di tale cosa, che cioè potrebbe esser tempo 
ch’essa non vi fosse, c se poi si parla di qualche qualità, in- 
dichi pure una qualità accidentale della cosa di cui si parla , 
cioè che di questa qualità potrebbe esser tempo che tal cosa fosse 
priva; così p. e. dell’uomo si dirà in greco ysvé^cxi a preferenza 
di etvai Xoueiov, ScnsuSa , cioè che si trova e non che è ricco , 
senza figliuoli, perchè Tesser ricco e senza figliuoli non è qua- 
lità essenziale dell’uomo , mentre che non si dirà di lui yevérèat 
SùnooSsc, S ocvivi/iov , cioè che si trovi di due piedi, mortale, per- 
chè questo è essenzialmente inerente alla sua natura, ma si 
dirà ei vai Sónovca , òx-jx<Tiy.ov , cioè che è di due piedi , mortale. 
Posta una tal distinzione, chiaramente si vede subito perchè 
affermi poi Socrate, che di Dio si debba dire eivai àya&óv cioè 
che è buono , e dell’uomo solamente yevéff&at àys^óv, cioè che gli 
accada di trovarsi o di essere buono ; per la ragione appunto che 
Iddio è e persevera sempre buono in ogni tempo, mentre che 
l’uomo quantunque venga in alcun tempo ad essere buono , 
perseverare poi sempre in tale stalo non è dato alla sua natura. 
Non senza ragione adunque io tradussi qui ytvitàoa per tro- 
varsi, il cui significalo è così poco diverso da essere , che lascia 
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poiché io la so ed un sommo studio ho pure fatto 
di essa. - Tu di’ bene, soggiunse. Ti par dunque 
che questa composizione poetica stia bene e 
rettamente, o no? - Io per me credo, gli ri- 
sposi, che stia essa affatto bene e rettamente. 
- Ma li par essa che stia bene, se il poeta 
dice cose contrarie a se stesso ? - O no , non 


luogo, egualmente come il yóvésSoa greco, alia quistione se esso 
sia sinonimo di elvxt, essere , quantunque non, come il y&vitàxt 
greco, indichi esso l’eventualità della cosa o qualità da esso 
espressa, per indicare la quale, nella esposizione che viene ap- 
presso fatta da Socrate, essendo ciò appunto quello che egli 
vuole dimostrare , stimai opportuno di traslatare poi ytvétàcu non 
semplicemente per trovarsi, ma per accader di trovarsi. Pertanto 
nella detta esposizione di Socrate dopo il verbo accadere , quan- 
tunque in italiano, come ognun vede, trovarsi ed essere ven- 
gano ad essere pienamente sinonimi, nondimeno a preferenza 
di essere ho creduto di ritenere nella versione sempre il verbo 
trovarsi , per la ragione che essendo io stato costretto in prin- 
cipio della quistione di tradurre yevM&ect pel semplice trovarsi 
(per lasciar così luogo alla quistione se esso sia, sì o no, sino- 
nimo di essere ), non paresse poi a chi è ignaro di greco, ch’io 
variando il verbo, il verbo pure fosse varialo nel greco, e così 
venisse egli a sospettare che si variasse d’alquanto la quistione. 
Finalmente si avverta ancora che la quistione è arduo l'essere 
o trovarsi buono indica sì bene che è difficile giugnere a posse- 
dere la virtù, ma non già se assolutamente sì o no si possa essa 
insegnare, e molto meno se la sapienza, giustizia, santità, for- 
tezza e temperanza come parti della virtù differiscano solamente 
tra loro per grandezza e piccolezza , come le parti dell’oro , 
essendo simili a vicenda tra loro ed al tutto di cui sono parti, 
oppure, se come le parti del volto, al lutto di cui sono parti 
ed a vicenda tra loro siano dissimili, avendo ciascuna il suo 
uffizio proprio ; ciò che appunto formava la quistione, in- 
torno a cui si aggirava prima il discorso. Per via di questa do- 
manda di Protagora fuori affatto dcll’argomenlo, Platone fa pur 
vedere la nullità di questo solista nel discorrere in dialogo. 
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ista bene essa allora, risposi. - Bada dunque 
di meglio, replicò egli. - Ma, caro, io l’ho esa- 
minata a bastanza. - Or bene, soggiunse, sai tu 
che andando innanzi nella canzone in un certo 
luogo ei dice : 

Nè di Pittaco il detto acconcio estimo, 

Sebben profTerto da un de’ saggi ei sia , 

Il qual disse: ardua cosa è Tesser buono. 

Non iseorgi tu, che è lo stesso Simonide che 
dice questo e quello che è detto innanzi? - Il 
so, risposi. - E ti par dunque, soggiunse, che 
questo s’accordi con quello di prima? — Sì, ei 
mi pare. - E nello stesso tempo temendo però 
non ei mi dicesse qualche cosa, il domandai 

10 stesso, Ma e non forse così anche a te pare? - 
O e come mai potrà parere che sia con se stesso 
d’accordo quegli che dice queste due cose, mentre 
che prima avendo egli stesso posto la proposi- 
zione, che è cosa ardua che l’uomo si trovi buono 
da vero, indi poco innanzi nella canzone pro- 
cedendo, di ciò scordatosi, egli accusa Pittaco, 

11 quale dice lo stesso che da lui vien detto, 
cioè che cosa ardua è essere buono, e protesta 
di non ammettere la sentenza di Pittaco che è 
la stessa che la sua? Ma se egli accusa chi af- 
ferma lo stesso che da lui viene affermalo, è 
chiaro ch’egli accusa anche se stesso, così che 
o prima o dopo rettamente non ista quello ch’ei 
dice. - Nel dire egli queste cose presso molti 
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degli uditori destò un grande rumore , i quali 
molto il lodarono; a me per l’opposto, quand’egli 
ciò diceva e che gli altri così clamorosamente 
l’applaudivano, quasi come fossi stato percosso 
da un forte pugile, gli occhi restarono offuscati 
di tenebre , e lutto mi pareva che d’intorno a 
me girasse , quindi , a dirti il vero , affinchè po- 
tessi prendere tempo a considerare che cosa 
volesse dire il poeta, mi volsi a Prodico e chia- 
matolo, O Prodico, gli dissi, Simònide è tuo 
concittadino, egli è giusto che tu gli venga in 
soccorso. Ei mi pai' dunque dover invocare te, 
come dice Omero dello Scamandro assediato da 
Achille avere chiamato in suo aiuto il Simoenta, 
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così pure in mio soccorso io chiamo te, af- 
finché Protagora non ci < abbatta Simònide. ; E 
nel vero per fare una correzione che metta con 
sè d accordo Simònide , ei si richiede veramente 
la scienza dell’arte musica che tu possiedi, e 
con cui tu distingui il volere dal bramare, come 
l’uno diverso dall’altro, e quelle molte e belle 
cose di cui pur or parlavi. Esamina di grazia 
anche tu ora, se lo stesso che a .me forse ti 
paia; giacche a me pare che Simònide non dica 
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cose a se stesso contrarie; dichiaraci tu dunque 
il primo, o Prodico, la tua sentenza. Ti par 
egli che sia la stessa cosa trovarsi ed essere , 
oppure diversa? - O per Giove ^ ^lla mi pare 
diversa, disse Prodico. - Or in quello che disse 
prima, gli domandai io, Simonide non fece egli 
palese la sua sentenza, che è cosa ardua che 
Fuòrno si trovi buono da vero? - Egli è come dici, 
ini rispose Prodico. - Pittaeo per l’opposto egli 
accusa, io soggiunsi, non perchè dica la stessa 
cosa che da lui è detta , come crede Protagora, 
ma si bene perché ne dice un’altra ; poiché 
Pittaco non disse già questo, che sia cosa ardua 
che l’uomo si trovi buono , come dice Simonide, 
ma sì bene che ardua sia esserlo ; or essere e 
trovarsi , non sono la stessa cosa , o Protagora, 
secondo quello che ne dice qui Prodico; che 
se dunque essere non è la stessa cosa che tro- 
varsi , Simonide non dice cose contrarie a. se 
stesso; e forse qui Prodico e molti altri direb- 
bero, che arduo sia il trovarsi buono, nel senso 
che il dice Esiodo, cioè perchè 

Innanzi alla virtù posto il sudore 
Hanno gli Dei, ma quando l’uomo è giunto 
Sulla sua vetta, sebben ardua pria, 

Gli è facil cosa poscia 

* • ' * * ’ 

tenersi in possesso della medesima (0. - Prodico 

. V » > ' » , 

(1) Esiodo, nelle Op. c Gior. vers. 287. Ilo lasciato il verbo 
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da me avendo ciò udito mi lodò; ma Protagora, 
La correzione tua, o Socrate, mi disse, con- 
tiene un errore maggiore di quello che con- 
tenga il passo del poeta che vuoi tu correggere. 

- A queste parole, Opra cattiva adunque è stata 
la mia, da quei che appare, o Protagora, dissi, 
e sono un medico ben ridicolo , se medicando fo 
diventare il male maggiore. - Pur nondimeno 
è così, egli- disse. - E come? di .grazia, do- 
mandai io. - Una grande ignoranza del poeta, 
rispose, ella sarebbe, se tenersi in possesso della 
virtù, che è la cosa di tutte la più difficile, 
come ne convengono tutti gli uomini , un affare 
di così poco momento egli affermasse che fosse. 

- Io allora, Per Giove, dissi, in buon punto 
presente ai nostri ragionamenti si è qui trovato 
Prodico; poiché la sapienza di Prodico egli è 
già da gran tempo che parve essere una sapienza 
divina, o che abbia avuto sua origine da Simo- 
nide, o che sia ancor più antica. Ma tu che 
sei di molte cose perito, in questa mi pare che 
rozzo tu sia, e che tu non abbia quella cogni- 
zione che ne ho io, perchè io sono stato discepolo 

di costì Prodico ; ed or appunto non mi sembri 

. , • • / J \ ' 

• * / ‘ „ * , 

* , > , • - . < . . . t <. . . ‘ 

tenersi in possesso in prosa, poiché esso (ixr^rèat) fu aggiunto 
da Platone, e non v’à in Esiodo; giacche esso non è necessario 
pel senso, come ognun vede ne’ versi da noi tradotti, i quali 
possono stare da se, ma esso è poi necessario pel ragionamento 
che si viene a tessere appresso , pel che appunto non senza ra- 
gione venne aggiunto, come dico, da Platone. v 
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intendere, che forse anche questo vocabolo ar- 
duo Simonide non abbia preso nel senso che 
tu il prendi, ma come per riguardo al vocaboloi 
terribile , Prodico qui sempre mi avvertisce, 
quando cioè in lodare te o qualcun altro dico, 
die; Protogora è un uom sapiente e terribile* 
ei mi domanda, se non ho rossore di chiamare 
terribili le cose buone (poiché il terribile, dice 
egli, è una cosa cattiva, e nittn fuor di dubbio 
ogni volta che parla dirà una terribile ricchezza, 
una terribile pace, una terribile sanità, ma sì 
bene una terribile malattia, una terribile guerra, 
una terribile indigenza, come cosa cattiva es- 
sendo il terribile); così forse gli abitanti di 
Ceo ed anche Simonide per ai 'duo intendono 
oil una cosa cattiva o qualch’altra che tu ignori* 
Domandiamone intanto a Prodico, che per ri- 
guardo al dialetto di Simonide, egli è giusto che 
lui domandiamo. Che cosa, o Prodico, per via 
d'arduo volle intendere Simonide? - 'Una cosa 
cattiva , rispose. - Per via dunque di questo, o 
Prodico, io soggiunsi, Simonide forse accusa 
Pittaeo, il qual dice che è cosa ardua essere 
buono, come se lavesse udito a dire, che es- 
sere buono fosse cosa cattiva. - E veramente 
che mai altro, o Socrate, seguitò Prodico, credi 
tu che volesse dire Simonide se non questo , e 
riprendere Pittaeo, perchè non seppe rettamente 
distinguere i nomi, come quegli che era del- 
l’isola di Lesbo ed educato in un dialetto bar- 
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baro? - Tu odi bene qui Prodico, o Protagora, 
diss'io ; hai forse qualche cosa- ad opporgli * a 
questo? — Protagora allora, Egli è ben lungi 
dalfcsscrc la cosa' così, o Prodico, soggiunse; 
e certo io so troppo bene, che anche Simonide 
per via della voce arduo intende quello che tulli 
noi altri intendiamo, non una cosa cattiva , ma 
quello che non è facile e che' si fa per via di 
molte fatiche. - Bene, aneli io, o Protagora, 
dissi, credo che Simonide voglia ciò dire, c che 
qui Prodico pure il sappia, ma che scherzi 
e paia volerti mettere alla prova, se sarai in 
grado di difendere quello che dici; e nel vero 
che Simonide non v intenda per arduo una cosa 
cattiva, una gran prova si è la sentenza clic 

immediatamente appresso soggiugne, giacche dice 

' * . • • * • 

« •" * . /. 

Onore è quelito che Dio sol sortì». 

' • : • • • •** ' '• 

Certamente se questo egli avesse voluto dire, 
che sia cosa cattiva essere buono, non avrebbe 
quindi detto, che Dio solo avesse questa pre- 
rogativa, nè a Dio solo avrebbe questo onore at- 
tribuito; e d’altra parte Prodico verrebbe anche 
ad affermare che Simonide fosse un uomo dis- 
soluto ed in mun modo di Ceo( < ). Ma se' Ut 
vuoi avere una prova di me, come inai intorno 

. • . 4 < . * * * ’ « • ' 

(i) Gli abitanti di Cco godevano fama di una integrità sin- 
golare; ved. Plat. nellib. 1 delle Leggi pag. 638. E, Aristofane 
nelle Rane v. 970; dove che gli. abitanti di Lesbo erano tenuti 
per crapuloni e di costumi corrotti , onde iti jiiàulisiv, Jet lare. Ved 
Eusl. pag. 741-, Esich. tom. u, pag. 453 ccc. 
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a questo che tu dici, vale a dire come intorno 
de’ versi io perito mi trovi, quello che a me pare 
avere avuto in pensiero Simonide nel comporre 
questa canzone ti voglio far chiaro, ed ove poi 
a te piaccia , T ascolterò io da te. - Prota- 
gora avendomi udito dir questo , Purché n’abbia 
tu voglia, o Socrate, soggiunse, di’ pure. - Pro- 
dico ed Ippia me ne fecero anzi un comando, 
come anche gli altri. Io allora, Quello dunque, 
loro dissi, che dì questa canzone a me paia, 
mi sforzerò di dichiararvi. 

La filosofìa de’ Greci in Greta ed in Isparta è 
dove da più tempo e più sia coltivataC 1 ), ed ivi pure 
il massimo numero de’ sofisti della terra si trova. 
Ma nondimeno essi, come que’ sofisti de’ quali 
faceva menzione Protagora ( 2 ), ciò negano e fin- 
gono d’essere ignoranti, affinché non si venga 
a manifestare che tutti gli altri Greci essi avan- 
zano di sapienza, ma sì bene affinchè paia che 
superano gli altri nel combattere e^ nella for- 
tezza, credendo che se venissero ad essere co- 
nosciuti in che cosa siano superiori agli altri, 
tutti all’esercizio della medesima si darebbero. 

. . • . * t - ,, • i, 

. * .► 

(1) Questo dee poi intendersi ironicamente detto, giacche 
per non citare Isocrate nel Panat. ed altri , ci basti il solo Pla- 
tone neH’Ippia maggiore, dove in principio di questo dialogo 
vedremo, che gli Spartani non imparavano neanco a conoscere 
le lettere e contare, e per ciò Ippia si lagna di non mai aver 
potalo riportare da loro lode c danaro. Avvertasi pure qui la 
gonfiezza di questo esordio, con cui Socrate si beffa de’ Sofisti. 

(2) Vcd. pag. 253. 
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Coll’avere essi una tal cosa tenuta celata, hanno 
ora ingannato quelli che nelle altre - città vo- 
gliono seguire i loro costumi, fra i quali sonvi 
chi nell’ imitarli si fanno contusioni agli orec- 
chi, si avvolgono alle mani ed alle braccia dure 
striscie di cuoio, si logorano negli esercizi gin- 
nastici e portano sopravvesti corte, come se gli 
Spartani avessero la superiorità sugli altri Greci 
per questo. .Ma gli Spartani quando vogliono 
co’ loro sofisti liberamente usare e che il rac- 
cogliersi nascostamente insieme riesce loro d’ag- 
gravio, mandando in bando questi forestieri che 
vanno dietro ai loro costumi e qualunque altro 
straniero che si troverà dimorare presso di loro, 
senza che alcun degli strami se ne accorga, 
frequentano i loro sofisti; nè essi, come nep- 
pure i Cretesi,, lasciano andare alcun de’ loro 
giovani per le altre città a viaggiare , affinchè 
non disapprendano quello ch’essi loro insegnano. 
E di un così maschio pensare per l’educazione 
de’ figliuoli sono in queste città non sola- 
mente gli uomini, ma ancora le donne. E che 
vero sia questo che io dico, e che gli Spartani 
siano ottimamente istruiti nella filosofia e nel- 
l’arte del dire, il potrete in questo modo co- 
noscere, se cioè qualcheduno volesse conversare 
con un degli infimi degli Spartani, troverebbe 
- che per la gran parte del discorso egli apparisce 
da poco, ma che poi, ovunque l’occasione di 
quel che si dice il permetta, ei mette fuori un 
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detto degno di essere registrato, breve sì, ma 
vibrato, a guisa di un terribile lanciatore, in 
modo che non punto migliore di un fanciullo 
apparisce quegli che insieme con lui discorre. 
Or questo che la vita spartana consista più nel 
filosofare che negli esercizi ginnastici, parecchi 
sì de’ nostri coetanei, come pure degli antichi 
il vennero a conoscere, ben sapendo che l’essere 
in grado di profferire tali sentenze è cosa pro- 
pria di un uomo che sia stato perfettamente 
istruito. Di questo numero fu Taletc di Mileto, 
Pittaco di Mitilene, Biante di Priene, il nostro 
Solone, Gleobulo di Lindo, Misone di Chene 
e settimo fra questi era pure annoverato Chi- 
Ione di. Sparta. Costoro tutti furono emulatori, 
amatori e discepoli della spartana istruzione, e 
che la sapienza loro altro non fosse , che l’aver 
ciascuno di essi dette brevi e memorabili sen- 
tenze, il potrebbe ognuno conoscere. Questi 
dunque raccoltisi insieme nel tempio di Delfo, 
in comune consecrarono ad Apolline le primizie 
della loro sapienza, ivi quelle sentenze scri- 
vendo che tutti celebrano a cielo, Conosci te 
stesso , e Nulla troppo. 

Or mai per cagion di che cosa io dico que- 
sto? perchè l’indole della filosofìa degli antichi 
era questa, una certa breviloquenza laconica. 
Or siccome questa sentenza di Pittaco, che è 
cosa ardua essere buono , encomiata da’ sa- 
pienti, anche privatamente correva per la bocca 
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<ii tutti; cosi Simonide, come quegli che am- 
biva r onore di essere tenuto sapiente, cono- 
scendo che se avesse abbattuto questa sentenza, 
quasi come avesse messo a^ terra un celebre 
atleta e ne fosse rimasto superiore, ei si sarebbe 
acquistalo un gran nome presso gli uomini di 
allora ; contro di questa sentenza adunque e per 
cagion di ottenere tale fama, ponendo il suo 
studio per insidiosamente abbatterla, compose, 
come a me pare, tutta questa canzone. Esaminia- 
mola di grazia tutti in comune, se forse io dica 
il vero*. Cosa da pazzo fuor di dubbio subito al 
principio della canzone apparirebbe, se volendo 
egli dire che è cosa ardua l’accadere all’uomo che 
si trovi buono, vi avesse quindi inserito quelcw/o; 
giacché questo vocabolo senza pur la menoma 
ragione appare esservi stato inserito, se uno 
non farà conto che Simonide parli, come se 
contendesse contro della sentenza di Pittaco, 
cioè che, dicendo Pittaco, Ella è cosa ardua 
essere buono, Simonide contrastando gli sog- 
giunga, No, non così, ma sì bene l’accadere al- 
l’uomo che si trovi buono, o Pittaco, cerio ella è 
ardua cosa da vero. Non è già buono da vero che 
dica Simonide, ei non riferisce. <a buono il da 
veix), come se de’ buoni fossero forse alcuni, che 
buoni da vero fossero, ed altri che fossero pur 
buoni, ma non però da vero; giacche questo 
apparirebbe una cosa scémpia e non degna di 
Simonide: ma il da vero bisogna prenderlo nella 
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canzone come trasposto da suo luogo, e sup- 
porre che Simonide si suggerisca tacitamente 
nel suo pensiero la sentenza di Piltaco presso 
che in questo modo, come se noi ponessimo 
che Pittaco parlasse e Simonide gli rispondesse, 
e che dicendo il primo, O uomini, ella è cosa 
ardua essere buono, l’altro gli soggiungesse, O 
Pittaco, tu non dici il vero, poiché non è già 
essere buono l’uomo, ma sì bene accadere che 
buono ei si trovi, tetragono delle mani, dei piedi 
e della mente e fatto in guisa che sia esente da 
ogni biasimo , ella è certo cosa ardua/ da vero. 
In questo mòdo chiaramente apparisce che non 
è senza ragione che si trova inserito quel certo ^ 
e che il da vero giace rettamente alla fine. E 
che questo sia quello che vuole dire il poeta , ne 
fa anche testimonianza tutto quello* che segue. 
Poiché molto si potrebbe addurre anche in- 
torno di ciascuna cosa che vien detta in questa 
canzone per dimostrare eh’ essa • è rettamente 
composta; ed in fatti essa è per ogni parte leg- 
giadra e sommamente elaborala ; ma troppo 
lungo sarebbe l’esporla tutta così > tritamente ; 
nondimeno tutta la sua forma come anche il suo 
scopo esaminiamo, e vedremo che sovraltutto 
esso tende a confinare la sentenza di Pittaco 
dal principio sino al fine della canzone. E nel 
vero poco innanzi dopo questo procedendo (come 
se ponesse la quistione che accadere all’uomo che 
si trovi buono ella è certo cosa ardua da vero, 
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tuttavia possibile, almen per un certo tempo, 
ma che poi, quando buono si trova, perseve- 
rare in tale stato ed essere buono, come dici 
tu , Pittaco , ella è cosa impossibile e non 
umana, ma a Dio solo è riserbato questo onore) 
ei soggiugne: 

Essere già non può che non riesca 

Cattivo l’uom, se abbattelo sventura 

Contra cui nulla vale arte o consiglio. 

* - . . • - * 

Or chi è mai quegli che nel governo di una 
nave, una calamità che non lascia più luogo a 
consiglio abbatte? Egli è chiaro che non è uno 
che non conosca quest’arte, poiché chi è ine- 
sperto di quest’arte, nel governare una nave è 
sempre abbattuto. In quel modo adunque- che 
altri non potrebbe gettare a terra chi giace, 
ma sì bene potrebbe talora mettere giù a terra 
uno che è in piedi, in modo che il renda gia- 
cente, ma non uno che giacente si trova; così 
pure una calamità che non lascia più luogo a 
consiglio potrà sì bene abbattere anche talvolta 
un uomo che sappia prendere per se buone de- 
liberazioni, ma non uno che si trovi sempre in 
istato di non saper prenderne alcuna ; e per ciò 
sopravvenendo una gran tempesta trarre potrà 
di senno chi è al governo della nave, e soprav- 
venendo una perversa stagione anche fuor di 
senno potrà mettere l’agricoltore , e questo me- 
desimo può succedere al medico ; poiché a collii 
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clic c buono può accadere * che si trovi cattivo, 
come ne fa pur anco testimonianza - un altro 
poeta, il qual dice ' « 

r 

» ' , - f m . * • • _ / t 

Anche un uom buono ora è cattivo or buono; 

'» ' . ‘ ‘ ' • .« T • ' , • V. . . . J 

» 

laddove a colui che è cattivo non può accadere che 
si trovi cattivo, ma di necessità lo è sempre; così 
che non è possibile, che un'uomo il quale sappia 
ottimamente provvedere a se stesso e che sia sa- 
piente e buono, quand’nna calamità che non lascia 
piu luogo a consiglio il verrà ad abbattere, ei non 
sìa cattivo; tu, Piltaco, dici che è cosa ardua 
l’essere buono ; certo l’accadere all’uomo che si 
trovi buono ella è cosa ardua, ma possibile, dove 
che essere buono ella è poi impossibile; poiché 

Buono se il ben, se il male opra cattivo 
È ciascun uom. 

• y i ' « 

• » / _ ♦ 

Or qual è l’azione buona per riguardo al leg- 
gere ed -allo scrivere? qual è fazione che per 
345 riguardo a questo faccia buono un uomo? egli 
è chiaro che si è l’imparare tali cose. Qual è 

l’azione buona che faccia buono un medico? 

•> 

egli è chiaro che si è quella d imparare a cu* 
rare gli ammalati. 

i , , • _ , , , « * 

•* *. * . • * • » » , , 

Se il male opra è cattivo. 

r . * - ... ... * 

Or chi è mai quegli a cui può accadere che si 
trovi cattivo medico? egli è chiaro clic si è que- 
gli, a cui avviene ' prima di essere medico e 
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((nitidi tl'esser buon- medico, giacche a costui 
può anche accadere che si trovi .medico cattivo; 
dove che a noi , che non conosciamo l’arte me- 
dica , operando male , .non mai accadrà che ci 
troviamo o medici , o fabbri , o qiialchaltra cosa 
di tale ; or a colui che operaudo male non può 
accadere che si trovi medico, egli è chiaro che 
neanco gli potrà accadere di trovarsi medico 
cattivo. Cosi pure all’uomo che è buono potrà 
accadere talvolta che si trovi anche cattivo o per 
cagion di tempo, o di fatica, o di malattia, o 
di qualch’altra calamità (giacche questa sola è 
azione cattiva essere privo di scienza CO); dove 
che -aH’uomo che è cattivo non potrà mai ac- 
cadere che si trovi cattivo , poiché lo è sempre, 
ma se è per accadergli di trovarsi cattivo, bi- 
sogna che gli accada prima di trovarsi buono. 
Cosi che anche questo luogo della canzone tende 
a ciò dimostrare che è impossibile che l’uomo 
sia buono in modo che perseveri sempre buono, 
ina che poi a questo medesimo accada di ‘ tro- 
varsi buono e cattivo, ella è cosa possibile. 

' • » * i ' ' - , . ,* .* <• 

Ottimi sono c per lunghissimi anni 

* . v • \ ' " ^ 'a * " 

Quelli che dagli Dei saranno amati. 

> t . - . 

Tutte queste cose adunque sono dette contro 
di Pittaco, e maggiormente ancora quello che 
segue della canzone il dimostra ; poiché dice : 

. (t) Secondo Socrate, chi è privo di scienza non è piu pa- 

drone di se stesso, e per ciò si lascia dominare dalle passioni. 
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_ Per ciò non mai della mia vita parte - 
. In vana speme, che non mai si compie, 

Sarà ch’io getti, ricercando quello 
Che avvenire non puote, un uom di biasmo 
Tutto scevro, fra quanti della larga 
Terra il frutto cogliamo , indi trovato 
. •. L’additerò a voi. . • • - 1 .. . 

Cosi egli parla e così anche per tutta la can- 
zone si scaglia contro della sentenza di Pittaco. 

n • ** *• « - * *** f \ m ’ * 

Io lodo ed amo chi veruna turpe 
Cosa non opra volentier, che anch’essi 

V J' • ' # * • ' i • ; ’ . 

Contro necessità lottar non sanno 
Gli stessi Dei. 

E questo ancora contro di quella stessa sentenza 
viene detto ; poiché Simonide non era : di così 
poca dottrina da dire eh’ ei lodasse chi volentieri 
non commette alcun male , come se vi fossero 
alcuni che volentieri operino male; io per me 
così presso che la penso, che niun de’ sapienti 
crede che alcun degli uomini volentieri pecchi 
e che volentieri commetta azioni turpi e cattive, 
ma sanno ben essi che tutti quelli che fanno 
azioni turpi e cattive contra la loro voglia le 
fanno (0. E per ciò Simonide non afferma già 

j • • 

. ' ’ * ' ’ • ‘ . t , ^ 

' ... m . ,f t 

(1) Opinione di Socrate era la scienza essere quella che 
fra lultc le cose umane avesse più di forza, c non mai avvenire 
che un uomo il quale possiede la scienza e che conosce ciò 
che è buono c ciò che è cattivo, possa venir costretto a far 
qualclf altra cosa se non se quello clic la medesima gli comanda ; 
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d essere egli lodatore di uno che non comunella 
qualche male volentieri , ma volentieri ei dice 
per riguardo di se, cioè credeva egli che un 
uom onesto e dabbene spesse volte si facesse 
forza di diventare amico e lodatore dì -qualche*, 
duino , cosi p. e. credeva succedere spesse volte 
ad un uomo di dovere amare e lodare una 340 
madre od un padre di un procedere strano, o 
la patria od - altro simile ; e* quando « una cosa 
tale succede agli uomini malvagi ei credeva 
essi quasi volentieri la vedessero, e col bia- 
simare facessero essi stessi palese ed accu- 
sassero la malvagità de’ loro genitori o della 
patria f affinchè nel mentre che di questi non 
si prendono pensiero veruno, dagli uomini questo 
non loro venga apposto a delitto e non vengano 
rimproverati perchè li trascurino, e così era egli 
d’avviso, che vie maggiormente ancora biasimas- 
sero i loro genitori e la patria, e per conseguenza 
volontarie inimicizie alle necessarie si aggiugnes- 
sero essi stessi ; dove che gli uomini buoni si fa- 
cessero forza sì di tenere per sè celale le colpe de’ 
loro genitori e della patria, come anche di lodarli, 
e se si sentono trasportare dall’ira per aver rice- 
vuto da loro una qualche ingiuria, si tranquillas- 
sero da se medesimi e con loro si riconciliassero, 

* jr 

e per ciò chi pecca peccare per mancanza di cognizione -di quel 
che è buono, c non per volontà sua 5 giacche niuno volentieri 
si reca verso ciò che è male. Questa asserzione viene poi dif- 
fusamente esposta circa la fine di questo dialogo. ' - ■ ■ ' 
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facendosi forza di amare e di lodare quelli che a 
loro appartengono. E Simonide stesso spesse volte, 
io penso, credette pure di dover lodare ed en- 
comiare un tiranno o qualcun altro tale non di 
sua buona voglia, ma costretto. Anche questo 
egli dunque dice a Piltaco: Io, o Pittaeo, non 
per questo perchè sia amante di censurare ti 

riprendo, poiché (0 • 

\ , . . ' » * % . * ^ * * * <► * 

> f * , < ' . - • ' • 

.Uno a me basta che non sia malvagio 
Nè inerte troppo, che di mente sana . 

La giustizia conosca aiutatrice 
Delle cittadi; no, costui, non io 

4 . * i ‘ . • * ve; 

Fia che censuri; da censura abborro; 

v Che infinita è la razza degli stolti. ‘ 

. . f . . . . ; . • 

, . . * i > *• 

Cosi che se qualcheduno prendesse piacere in 
censurare, potrebbe saziarsi in riprendere costoro. 

. i ** i '• . * * . • ’ . <- * » • ' 

Tutto è onesto ove nulla entra di turpe. 

. , ‘ ^ ^ ^ * ** • * * B • \ * * * ' ^ « •- A» * 

Questo egli non dice, come se- dicesse tutto è 
bianco in cui nulla entra , di nero, poiché ridi- 
colo per molli versi ciò sarebbe, ma vuol dire 
ch’egli ammette anche le cose tramezzo, a fine 
di non "riprendere. E per ciò io non cerco, dice 
egli, un nomo che sia affatto esente da ogni 

(1) Queste prime parole che veggiam qui dirsi da Simonide 
a Piltaco, non sono di esso Simonide , ma c Platone che gliele 
fa dire e furono da lui aggiunte, e per ciò tralasciai anch'io 
di traslatarlc in verso , riserbando la poesia solamente per quello 
che c di Simonide. 
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biasimo fra quanti cogliamo il frutto della larga 
terra, quindi ve lo additerò quando l’avrò tro- 
vato; così che per via di questo, cioè perchè 
sia affatto irreprensibile, io non loderò alcuno, - 
ma a me basta uno che si tenga tramezzo e 
che non faccia verun male, poiché Io lodo ed 
amo (e in dir lodo ed amo, come questo ei 
dice a Pittaco, nelle desinenze di questi verbi 
fece uso del dialetto de’ Mitilenesi) chi veruna 
cosa Turpe non opra volentier ( e qui chi legge 
bisogna che nella pronunzia da non opra di- 
stingua volentier ) , quantunque poi ve ne abbia 
taluni che pur contra mia voglia io lodi ed ami. 

Io dunque, o Pittaco, se ragioni pur medio- 
cremente buone e vere avessi tu detto, non 347 
mai ti avrei ripreso, ma ora, poiché tu intorno 
delle massime cose mentendo ti par dire il vero, 
per questo io ti riprendo. 

Questo, 0 Prodico e Protagora, dissi, pare 
a me essere stato quello, che avesse in mente 
Simonide nel comporre questa canzone. 

Ippia allora, ei mi pare, o Socrate, che tu 
pure di questa canzone ci abbia fatto un’ottima 
esposizione ; nondimeno , soggiunse, io ho ancora 
intorno della medesima un’interpretazione che 
starebbe bene, la quale io vi esporrò, purché 
ne abbiate voglia. - Sì , o Ippia , gli replicò 
Alcibiade, ma però un’altra volta; poiché ora 
secondo che Protagora e Socrate convennero 
tra loro, egli è giusto se Protagora vuole ancor 

21 
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domandare , che Socrate gli risponda , e nel caso 
che voglia egli rispondere a Socrate , che questi 
il domandi. - O io per me, dissi, concedo a 
Protagora quello che a lui più aggrada; non 
pertanto s’ei vuole , lasciamo di ragionare di 
canzoni e di versi, ed al fine dell’investiga- 
zione di quelle cose, di cui io prima, o Pro- 
tagora, ti aveva domandato, leco insieme esami- 
nandole verrei volentieri. E veramente il ra- 
gionare intorno alla poesia ei mi sembra che 
sia una cosa similissima ai conviti della gente 
minuta e di quelli che frequentano i mercati; 
poiché anche costoro, per non potere, nè per 
mezzo della loro propria voce nè per via de’ 
loro propri ragionamenti, tra le tazze di per 
se a cagione della loro ignoranza a vicenda 
conversare, rendono preziose le suonatrici di 
flauto, a caro prezzo pigliando a pigione l’altrui 
voce, quella cioè dei flauti, anche per mezzo 
della voce di questi trovano il modo di tratte- 
nersi a vicenda insieme. Ma dove si trovano 
convitati onesti e dabbene ed istrutti, tu non 
vedrai nè suonatrici di flauto, nè di liuto, nè 
saltatoci, ma di per sè essere costoro in grado, 
senza queste inezie e baloccagini, di conversare 
tra loro per mezzo della propria voce, parlando 
ed ascoltandosi modestamente a vicenda , ancor- 
ché molto vino abbiano essi bevuto. Così pure se 
in tali brigate verranno a trovarsi uomini, quali 
la maggior parte di noi si vantano essere, non è 
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punto in esse mestieri dell’altrui voce nè anco 
di alcun de’ poeti , ai quali non è possibile fare 
domanda alcuna intorno a quello che dicono, 
anzi tra la maggior parte di quelli stessi, che 
ne’ loro discorsi li citano, altri questa, altri 
quella dicono essere la mente del poeta, trat- 
tenendosi a discorrere circa di una cosa, intorno 
a cui non mai verrà fatto che gli uni convin- 
cano gli altri; e per ciò a queste conversa- 
zioni dicono essi addio , e di per se tra loro 
conversano, dandosi e ricevendo a vicenda ne’ 348 
discorsi che fanno una reciproca prova di se 
medesimi. Questi tali piuttosto ei mi pare che 
io e tu dobbiamo imitare , e lasciando da parte 
i poeti, per mezzo di noi medesimi ragionare a 
vicenda, alla prova la verità assoggettando e 
noi medesimi. Se tu dunque hai ancor voglia 
di domandare, io pronto mi profferisco a ri- 
sponderti, ed ove poi a te piaccia, pronto of- 
friti a rispondere tu a me , per dar compimento 
all’investigazione di quelle cose, la cui esposi- 
zione abbiamo lasciata nel mezzo. 

Nel mentre che queste ed altre simili parole 
io diceva , Protagora punto non manifestava 
quale di queste due cose avrebbe egli fatto; pel 
che Alcibiade volgendosi collo sguardo verso di 
Callia, O Callia, gli disse, ti par forse che ora 
ancora Protagora faccia bene, non volendo aprir 
bocca per dire sì o no, se risponderà a quello 
che gli si domanda? A me certo non pare; 
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e per ciò o che continui il ragionamento, o che 
dica che non vuol più discorrere, affinchè da 
noi questo di lui si sappia, e così Socrate op- 
pur un altro, chiunque abbia voglia, pur con 
un altro avvicendi il discorso. - Protagora 
allora divenuto rosso , come a me parve , tra per 
questo che diceva Alcibiade, e perchè Callia 
e presso che tutti gli altri che si trovavano pre- 
senti gli facevano molte instanze, a gran pena 
finalmente s’indusse a continuare il discorso, e 
mi disse ch’io il domandassi, ch’ei mi avrebbe 
^ risposto. 

Io dunque rappiccando il discorso, O Prota- 
gora, gli dissi, non credere che per voler qual- 
ch’altra cosa io teco m’accinga a discorrere, se 
non se per esaminare insieme teco, quello di 
cui mi trovo in un continuo dubbio. E di vero 
di gran momento io credo che sia quello che 
dice Omero (0, 

Se due van di conserva, un vede e l’altro; 

i # . 

giacché maggiori sono i mezzi che gli uomini 
tutti insieme hanno per ogni azione, discorso 
ed investigazione; dove che se vi sarà un solo 
che qualche cosa veda , costui subito dattorno • 
gira e cerca, finché abbia trovato qualcheduno, 
a cui la mostri e in compagnia del quale ei se 
la confermi. Così appunto per cagion di questo 

(1) Iliaci x, 224. 
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io con te anche molto più volentieri discorro, 
che con qualunque altro, perchè credo che circa 
tutte le altre cose di cui è giusto che faccia 
ricerche un uomo probo, e spezialmente circa 
della virtù, sii tu per fare le migliori investi- 
gazioni. E veramente qual altro mai che tu, 
posso io credere essere in grado di ottimamente 
ciò fare? mentre che tu non solamente buono 
ed onesto pensi d’essere tu stesso, come certi 
altri, che quantunque siano probi, nondimeno 
probi non possono fare gli altri, tu per Top- 
posto non solamente sei buono tu stesso, ma 
sei in grado di far anche buoni gli altri, e tanta 
è la confidenza che hai di te stesso , che mentre 
gli altri tengono celata quest’arte, tu palese- 
mente dopo esserti fatto conoscere quasi per 
voce del banditore presso tutti i Greci col chia- 
marti sofista, ed offrendoti maestro di dottrina 
e di virtù, fosti il primo che credesti cosa giusta 
prendere per questo mercede. Come dunque al- 
l’investigazione di queste cose io non doveva 
chiamare te, domandarti il tuo pensiero e teco 
consultarmi? certamente ei non può essere in 
alcun modo, ch’io astenere me ne possa. Intanto 
per riguardo a quelle cose, di cui primieramente 
io ti domandava, or di nuovo desidererei che da 
capo tu parte me le richiamassi a memoria, e 
che parte pure più oltre noi le esaminassimo 
insieme. 

La domanda ch’io ti faceva, come credo, 
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era questa: se la sapienza, la temperanza, la 
fortezza, la giustizia e la santità, che sono cin- 
que nomi, siano esse pur nomi di una cosa sola, 
oppure se a ciascuno di questi nomi soggiaccia 
una propria essenza ed una cosa particolare, 
avendo pur ciascuna il suo proprio uffizio, così 
che l’una non sia quale si è l’altra. Tu mi ri- 
spondesti che esse non sono nomi di una cosa 
soia, ma che ciascuno di questi nomi è pure 
imposto ad una cosa particolare, e che tutte 
queste cose sono parti della virtù, non, come 
le parti dell’oro, simili a vicenda tra loro ed 
al tutto di cui sono parti , ma sì bene , come 
le parti del volto, che ai tutto di cui sono parti 
ed a vicenda tra loro sono esse dissimili , 
avendo ciascuna il suo proprio uffizio. Questo 
se ancora come allora ti pare, fammi palese; 
che se poi ora in un certo altro modo la 
pensi , dichiaramelo distintamente , poiché io 
non t’obbligo a danni la ragione , se tu ora in 
qualch’altra maniera dicessi, stante che non mi 
maraviglierei se per mettermi alla prova così 
m’avessi tu allora parlato. - Bene, io ti dico, 
o Socrate, che esse tutte sono parti della virtù, 
e che quattro delie medesime sono presso che 
simili tra di loro, ma che la fortezza differisce 
assai molto da tutte le altre. E che io dica il 
vero il conoscerai da questo, che troverai molti 
degli uomini essere ingiustissimi, empissimi, in- 
temperantissimi, ignorantissimi, ma fortissimi 
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e più che fortissimi. - Attendi di grazia , 
diss’io; giacche è pregio dell’opera che si esamini 
quello che tu dici.I forti dici tu che siano ardimen- 
tpsi, o qualch’altra cosa ? Anzi, soggiunse, dico 
che sono precipitosi verso di quelle cose, a cui 
la maggior parte hanno paura di andare. - Su 
via, la virtù affermi tu che sia qualche cosa di 
bello, e come cosa che è bella, maestro della 
medesima tu stesso ti profferisci? - O, se pur 
non sono pazzo, rispose, essa è certo una cosa 
bellissima. - Ma v’ha forse, replicai io, una 
parte di essa che è turpe, ed un’altra che è 
bella, oppure è tutta bella? - Essa è di certo 
tutta bella, quanto si può dire il più. - Sai tu 
dunque quali siano quelli che si gettano ardita- 
mente ne’ pozzi sott’acqua? - Sì, so che sono 350 
i palombari. — Forse perchè sanno andare sot- 
t’acqua, o per qualch’altra cagione? - Perchè 
sanno andare sott’acqua. - Quali sono quelli che 
sono ardimentosi nel combattere da cavallo? 
forse quelli che sono periti di questo genere di. 
milizia, cioè i cavalieri, o quelli che non hanno 
che fare co’ cavalli? - Quelli che sono periti 
di questo genere di milizia, i cavalieri. - Quali 
sono quelli che arditamente combattono cogli 
scudi piccoli? forse i soldati armati alla leggiera, 
cioè i peltasti, o gli altri? - Sì, i soldati armati 
alla leggiera, i peltasti; e così di tutte le altre 
cose, se questo, soggiunse, è quello che tu mi 
domandi, quelli che sanno sono più ardimentosi 
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di quelli che non sanno, ed eglino stessi sono 
anche maggiormente ardimentosi dopo che 
hanno imparato , di quel che fossero prima d’im- 
parare. - Ma e non hai già tu veduto alcuni, 
il domandai io, che senza avere nozione alcuna 
di queste cose, nondimeno ciascuna di queste 
hanno ardire di fare? - O sì, rispose, anzi 
ho veduto che troppo ardire essi avevano. - E 
non anche questi che in tal modo sono ardi- 
mentosi, sono forti? - Oibò, soggiunse, una 
cosa fuor di dubbio vergognosa sarebbe al- 
lora la fortezza, poiché questi sono pazzi. — 
Quali dunque sono quelli, domandai io, che tu 
dici forti? non forse quelli che sono ardimen- 
tosi? - E lo dico ora ancora, rispose. - Questi 
dunque, che in tal modo, cioè senza avere la 
scienza di queste cose, sono ardimentosi, for- 
sechè manifestamente egli appare che non forti, 
ma pazzi essi siano? dove che quei che sono in 
esse i più sapienti, questi stessi non forse dal- 
l’altro canto abbiamo innanzi veduto essere pur 
nelle medesime i più ardimentosi, ed essendo 
i più ardimentosi, sono essi i più forti? e così 
secondo questa ragione la sapienza sarebbe for- 
tezza? - Tu non ti ricordi rettamente, o So- 
crate, soggiunse, di quello ch’io ti dissi e ti 
risposi. Io quando tu mi domandasti, se quei 
che sono forti siano ardimentosi, il concedetti, 
ma se quelli che sono ardimentosi siano anche 
forti, da te non fui domandato; poiché se tu 
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allora mi avessi domandato di questo, io ti avrei 
risposto che non tutti. Ma tu che quei che sono 
forti non siano ardimentosi, e per conseguenza 
che quello che ti ho conceduto, rettamente non 
sia stato conceduto, noi dimostrasti in alcun 
modo. Fai sì bene quindi vedere che quei che 
sanno hanno maggior ardire di quello ch’e- 
glino stessi avessero prima di sapere, e degli 
altri che non sanno, e per questo tu credi che 
la sapienza e la fortezza siano la stessa cosa. 
Certo, se tu in questo modo procedi, potresti 
anche pensare che la forza sia sapienza; poiché 
se primieramente in questo modo ragionando 
tu mi domandassi, se (pici che hanno forza 
abbiano possa, io li risponderei di sì; e se mi 
domandassi quindi, se quei che sanno fare alla 
lotta siano di maggior possa di quelli che non 
sanno, e se anche eglino stessi dopo che hanno 
imparato abbiano maggior possa di quel che 
avessero prima d’imparare, ti risponderei pur 
di sì; e ciò da me conceduto, tu potresti, ser- 
vendoti di questi stessi argomenti, affermare, 
che secondo la concessione da me fatta, la sa- 
pienza è forza. Ma io in niun caso nè anche 
in questo concedo che quelli che hanno possa 351 
abbiano forza , ma sì bene il contrario che quelli 
che han forza hanno possa; poiché non è la 
stessa cosa la possa e la forza, ma l’una, cioè 
la possa, proviene da scienza, da pazzia e da 
trasporto dell’animo, dove che la forza proviene 
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dalla natura e dal buon nutrimento del corpo. 
Così anche nel caso di sopra , l’ardire e la for- 
tezza non sono la stessa cosa, dal che segue 
che quei che sono forti sono ardimentosi, ma 
non però che quei che sono ardimentosi siano 
tutti forti; poiché l’ardire ottengono gli uomini 
da arte, da trasporto dell’animo e da pazzia, 
come la possa, dove che ottengono la fortezza 
dalla natura e dal buon nutrimento dell’anima (0. 


(1) Quantunque uno esercitato alla lotta o che sia pazzo o 
mosso da ira possa gettare a terra talora uno che di lui abbia 
più forza, e per ciò rettamente dicà Protagora, che per riguardo 
al corpo la possa può provenire da scienza o da pazzia o da 
trasporto di animo , mentre che la forza proviene unicamente 
dalla natura e dal buon nutrimento del corpo; tuttavia falso è 
poi quello (come si è spiegato nell’argomento di questo dialogo a 
pag. 219 e seg.) che soggiugne per riguardo dell’anima, che il suo 
ardire provenga pure da scienza o da pazzia o da trasporlo di 
animo , e che la fortezza provenga unicamente dalla natura e 
dal buon nutrimento dell’anima ; poiché se per riguardo del corpo 
la possa è genere che comprende la forza, giacché dove v’c 
la forza vi ha pur sempre possa, per riguardo dell’anima l’ar- 
dire non è genere che comprenda la fortezza, poiché v’è for- 
tezza senza ardire , come si é il resistere alle passioni e non 
lasciarsi vincere dai piaceri , come appunto dimostra poi Platone. 
Ma siccome per indurre un uomo a fare questo, bisogna ch’ei 
sia persuaso esservi moralmente azioni in sé buone ed altre 
cattive, e siccome d’altra parte Protagora facendo l’uomo la 
misura di tutto, secondo lui per l’uomo le cose sono secondo che 
gli paiono, e per conseguenza non vi sono più azioni in sé mo- 
ralmente buone e cattive, come appunto per non ciò ammettere 
abbiam veduto sopra alla pag. 290 aver egli evitalo di rispon- 
dere alla domanda di Socrate ; ecco la ragione perchè Platone 
facendosi a prendere la quistione un po’ più da lontano, innanzi 
di venire a provare che la sapienza è fortezza, s’accinga or qui 
subito a farsi concedere da Protagora che azioni in sé vera- 
mente buone e cattive vi sono. 
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Ma via concedi tu forse, o Protagora, gli 
domandai io, che alcuni degli uomini vivano 
bene, ed altri male? - Rispose di sì. - Ma ti 
par forse che un uomo viva bene, se vive tra- 
vagliato da afflizioni -e da dolori?* - No, disse. 
- E come? se morrà dopo aver vivuto ne’ pia- 
ceri? non ti par forse che così abbia vivuto 
bene ? — Èi mi pare di sì , rispose. — Il vivere 
ne’ piaceri adunque ella è cosa buona, e il vi- 
vere ne’ dispiaceri ella è cosa cattiva. - Certa- 
mente, soggiunse, se ne’ piaceri di cose one- 
ste egli vive. - Come dunque, o Protagora , 
anche tu, come la maggior parte degli uomini, 
certe cose dilettevoli chiami cattive, e certe cose 
dolorose chiami buone? così voglio dire, se in 
quanto che sono dilettevoli, forse per questo,- 
perchè sono dilettevoli, non siano buone, se 
qualch’altra cosa non deriverà da loroC 1 ); e di 
nuovo nello stesso modo dall’altro canto, se 
quelle che sono dolorose, per via che sono tali, 
cioè in quanto che sono dolorose, non siano 
esse cattive. - Io non so, o Socrate, disse, se 
così senz’eccezione alcuna come tu mi domandi, 
io abbia a risponderti, che tutte le cose dilet- 
tevoli sono buone, e che tutte quelle dolorose 
sono cattive, ma ei mi par essere per me cosa 
più sicura, non solo per riguardo alla presente 

(1) Cioè, se oltre al piacere che recano, non deriverà da 
loro qualch’allra cosa, che le faccia buone. 
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risposta , ma ancora per tutto il resto di mia 
vitaC 1 ), risponderti che vi sono delle cose di- 
lettevoli che non sono buone, come anche delle 
dolorose che non sono cattive, e che ve n’ha 
poi delle dilettevoli che sono buone, come pur 
delle dolorose che sono cattive, e finalmente 
in terzo luogo che ve ne sono ancora di quelle, 
che non sono nè l’uno nè l’altro, nè cattive nè 
buone. - Ma dilettevoli, replicai io, non chiami 
tu quelle che partecipano di piacere, o piacere 
danno esse medesime? - Fuor di dubbio, ri- 
spose. - Questo dunque si è quello ch’io voglio 
dire, se le cose dilettevoli, in (pianto sono di- 
lettevoli, non siano buone, domandandoti del 
piacere stesso, se in sè non sia esso una cosa 


(1) Siccome di Protagora sappiamo, come fra gli altri ci at- 
testa Cicerone (de nat. Deorum lib. i, 23), che « quum in 
» principio libri sui sic posuisset, fie Diis neque ut sint, neque 
» ut non sint , habeo dicere , Alhcnicnsium iussu urbe alque agro 
» est exterminatus, librique eius in concione combusti; » così 
Platone con un certo sale, come se già Protagora si presagisse 
questo, fa ch’egli quantunque intorno di ciascuna cosa opinasse 
non aver essa di sua natura un essere fermo e costante , ma sem- 
pre vario e mutabile, come è mutabile la sensazione, a cui egli 
riferiva tutto; tuttavia per tema di rispondere che non vi fos- 
sero cose buone o cattive non forse venisse in sospetto presso 
gli Ateniesi di essere ateo e per questo venisse da loro pu- 
nito; per 'essere sicuro di tutta sua vita Platone, dico, fa 
ch’egli risponda qui che cose buone e cattive realmente vi sono, 
come anche delle dilettevoli e delle dolorose; ma so poi le di- 
lettevoli siano buone e le dolorose cattive , cioè se il piacere 
in sè sia cosa cattiva , ed il dolore in sè sia cosa buona , come 
pur gli domandava Socrate, esso non più risponde, ma dice 
doversi questo esaminare. 
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buona. - Per far uso delle tue stesse parole, 
che sei sempre solito dire, esaminiamo la cosa, 
o Socrate, soggiunse, e se mai ci parrà che 
l’investigazione venga a fare al proposito * ed 
apparirà C 1 ) che il dilettevole ed il buono siano 
una stessa cosa, noi concederemo, che il 
piacere in se è cosa buona; che se no, que- 
sto allora noi subito controverteremo. - Vuoi 
tu dunque, il domandai io, farla tu da duce 
in questa investigazione , oppure ho a con- 
durla io? - Egli è giusto, rispose, che la con- 
duca tu, poiché tu sei l’autor principale di 
questa quistione. - Ma verremo forse noi in 
chiaro della cosa , replicai io , nel seguente 
modo? cioè in quella guisa che uno volendo esa- 
minare un uomo dalla forma o per riguardo alla 
sanità sua o qualch’ altra qualità del corpo , dopo 
aver veduto il volto e le estremità delle sue 
mani, gii dicesse, Via su, scuoprimi anche il 
petto e la schiena e mostrameli, affinchè più 
chiaro io ti esamini; così per riguardo alla no- 
stra investigazione io pur desidero il somigliante, 
cioè, dopo aver veduto che l’opinione tua è 
qual dici intorno al buono c al dilettevole, io 
non posso rimanermi dal pregarti dicendo , 

4 

(1) Protagora nell’investigazione delle cose attribuendo tutto 
alla sensazione e nulla di vero tenendo per l’uomo, se non se 
quello che si presenta a’ suoi sensi, per questo qui dice, che 
se non gli apparirà che il piacere non sia in se una cosa buona, 
egli avrebbe poi tale asserzione controversa. 
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Via su , o Protagora, questo ancora del tuo 
pensamento svelami , come mai intorno alla 
scienza tu opini? forsechè di essa anche a te, 
come alla maggior parte, egli pare, oppure 
altrimenti? la maggior parte degli uomini per 
riguardo alla scienza credono che una cosa tale 
essa sia, che non abbia forza alcuna, nè che 
sia essa che ci guidi e ci comandi, nè di essa, 
come di quella che ha queste prerogative, essi 
pensano, ma che trovandosi spesse volte in un 
uomo la scienza, non sia essa che lo comandi, 
ma qualch’altra cosa, ora un impeto animoso, 
ora il piacere, ora il dolore, talora anche l’amore 
e spesse volte la paura, portando giudizio della 
scienza affatto come di uno schiavo, come se 
da tutte le altre cose potesse essere trascinata. 
Forsechè dunque per riguardo alla scienza pare 
anche a te che sia essa una cosa tale, oppure 
che sia una cosa bella e di tal modo che co- 
mandi l’uomo, e che se uno conoscerà ciò che 
è buono e ciò che è cattivo, mai da nulla po- 
trà essere dominato in guisa che venga co- 
stretto a fare quaich’altra cosa, se non se quello 
che gii comanderà la scienza, e per conseguenza 
che di sufficiente aiuto per l’uomo si è la sa- 
pienza? - Ei mi sembra come tu dici, o So- 
crate, replicò egli. E nello stesso tempo, Se 
mai ad alcun altro, soggiunse, certamente anche 
a me cosa vergognosa ella sarebbe affermare 
che la sapienza e la scienza non siano quello 
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che fra tutte le cose umane abbia più di forza 0). 
- Tu parli sanamente ed il vero, io dissi; ma 
sai tu che la maggior parte degli uomini nè a 
me nè a te di questo ci credono, che anzi af- 
fermano esservi molti che conoscendo quello che 
è ottimo, non lo vogliono fare quantunque pos- 
sano, ma che altre cose essi fanno? Quanti ho 
domandato io, qual mai fosse la cagione di que- 
sto, mi risposero tutti, che quei che ciò fanno 


(1) Per far quello che è bene e fuggir quello che è male, 
bisogna che l'uno e l’altro di questi due uno conosca; e cosi 
ognun vede che nelle azioni morali è necessaria la scienza. La 
quislione rimane solo a sapere , se essa nell’uomo possa essere 
comandata e dominata da piacere o dolore o da qualch’altro 
affetto dell’animo, oppure so chi di essa è dotato e che cono- 
sce ciò che è buono e ciò che c cattivo, mai da nulla possa 
essere dominato in guisa da essere costretto a fare qualch’altra 
cosa contrari a quello che gli comanda la scienza. Ecco la 
ragione per cui Protagora da Socrate venga qui domandato di 
quale mai di queste due sentenze circa della scienza egli fosse. 
Ma Protagora, come quegli ohe si spacciava d’insegnare tante 
cose e fra le altre la virtù e la sapienza, per vergogna si trova 
da necessità costretto di concedergli, ch’egli pure opinava la 
scienza e la sapienza essere quello, che fra tutte le cose umane 
ha più di forza; e così senz’accorgersi venne a concedere che 
la sapienza è fortezza. Per la qual cosa dopo sì fatta conces- 
sione Socrate volendo questa proposizione ancora ulterior- 
mente con più concludenti ragioni confermare, per non inur- 
banamente far vedere a Protagora, che era già di mal umore, 
la contraddizione in cui era incappalo, nel dimostrare poi 
che, chi conoscendo ciò che è ottimo nondimeno talvolta non 
lo fa per via del lasciarsi vincere da piaceri, ciò non da al- 
tro proviene se non da mancanza di cognizione e di scienza, 
Socrate si trova pur egli costretto di volgere qui appresso il 
discorso agli uomini del volgo, i quali tutti generalmente hanno 
opinione che la scienza ceda talora al dolore, al piacere o ad 
altre passioni dell’animo. 
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il fanno vinti da piacere o dolore, o dominati 
da qualcheduna di quelle cose, ch’io nominava 
pur ora. - O anche molte altre cose, io credo, 
o Socrate, disse, dagli uomini non rettamente 
si dicono. - Via dunque accingiti con me al- 
l’opra di persuadere gli uomini e d’insegnare 
353 loro, qual sia questo loro stato, ch’essi dicono 
essere vinti da’ piaceri , e per via di ciò non 
far essi quello che è meglio, quantunque il co- 
noscano. Certo se noi dicessimo loro, 0 uomini, 
voi non avete ragione, ma v’ingannate, forse 
potrebbero essi farci la seguente domanda, O 
Protagora e Socrate, se questo stato non è es- 
sere vinto dal piacere, che dunque finalmente 
sarà mai esso, che cosa alfermatc voi che esso 
sia? ditecelo. - Ma a che c’è mestieri, o So- 
crate, di esaminare l’opinione degli uomini dei 
volgo, i quali dicono quello che loro viene a caso 
nell’ animo? - Pur nondimeno io credo, sog- 
giunsi, che di gran momento questo ci sia per 
venire a conoscere per riguardo alia fortezza, 
come rispettivamente alle altre parti della virtù 
finalmente essa stiaC 1 ). Che se dunque ti pare 
di stare a quello che pur ora avevamo delibe- 

(1) Cioè, se verrà dimostralo che il lasciarsi vincere dai pia- 
ceri non proviene da altro che da mancanza di cognizione c di 
scienza, nel medesimo t^mpo rimarrà pur dall’altro canto di- 
mostrato, che l’essere forte e non lasciarsi vincere dai medesimi 
sarà scienza , e per conseguenza che la fortezza proviene da 
scienza c non dal naturale coraggioso dell'anima, come voleva 
Protagora, e cosi la sapienza verrebbe ad essere fortezza. 
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iato, cioè che conduca io finvestigazione , se- 
guimi per quella strada, per cui io credo ot- 
timamente farsi a noi manifesta la cosa ; che se 
poi tu non ne hai voglia , io lascierò , se ti piace. 

- No, parli tu bene, disse, e come cominciasti 
conduci questo ragionamento alla fine. 

Or bene, seguitai io, se di nuovo ci doman- 
dassero : Che cosa intendete voi che sia quello, 
che noi diciamo essere vinto dai piaceri? io 
risponderei loro in questo modo, Ascoltatemi di 
grazia, poiché io c Protagora ci sfolleremo di 
dircelo. Forsechè, o uomini, volete voi dire, 
che in simili circostanze questa colai cosa vi 
succede, qual p. e. sarebbe che spesse volte 
lasciandovi trarre da cibi, da bevande o da pia- 
ceri sensuali, che sono cose dilettevoli, cono- 
scendo voi che sono cattive, nondimeno le fate? 

- Sì, noi intendiamo questo, direbbero. - E 
non di nuovo io e tu piu oltre loro potremmo noi 
domandare, E queste cose per qual riguardo 
affermate voi che siano cattive ? forsechè perchè 
questo piacere che arrecano è presente e * cia- 
scuna di esse è dilettevole, o perchè producono 
poi nel tempo futuro malattie, povertà e molte 
altre cose simili procurano? oppure quantunque 
nulla di questo nel futuro procurassero, ma so- 
lamente facessero goder piacere, tuttavia cattive 
esse sarebbero, perchè fanno che chi è da esse 
alfetto provi piacere, in qualunque modo ciò 
sia? Forsechè qualeh altra cosa, o Protagora, 
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eredi ani noi che ci risponderebbero, fuorché non 
essere già cattive per via del piacere in se che 
presentemente esse producono, ma sì bene per via 
di quelle cose che succedono appresso, cioè per 
via delle malattie e di tutte le altre cose? — Io 
credo che i più risponderebbero così, sog- 
giunse Protagora. - Ma nelFarrecare malattie 
non arrecano forse dolori, ed arrecando povertà 
anche dolori esse non arrecano? Essi il concede- 
rebbero, come credo. - Protagora fu pure di tale 
avviso. - E . non è . dunque a voi chiaro , o 
uomini, com’io e Protagora diciamo, che per 
nuir altro i queste cose sono cattive, se noti se 
perchè vanno a terminare in dolori e privano di 
altri piaceri? Essi pure questo ci concedereb- 
bero. - Ne convenimmo amendue. - E non 
anche se di nuovo noi loro domanderemo il con- 
trario, O uomini, voi che parimente dite esservi 
cose dolorose buone, forse intendete voi che 
tali cose siano, quali sono p. e. gli esercizi gin- 
nastici, la milizia e le cure che fanno i medici 
col bruciare, col tagliare e col prescrivere ri- 
medi e rigorose diete, per la ragione che queste 
cose sono buone, ma danno dolore? Essi ci 
soggiugnerebbero di sì. - Protagora m’accon- 
sentì» pure. - Or forse buone chiamate voi que- 
ste cose per via di questo, perchè dolori e tor- 
menti estremi presentemente esse arrecano, op- 
pure perchè da esse provengono poi in appresso 
sanità èd un buono stato del corpo, la salvezza 
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delle città, il loro imperio sulle altre e le loro 
ricchezze? Direbbero eli sì, come credo. - Pro- 
tagora fu pur del mio avviso. - E queste cose 
sono forse buone per qualch’altra cagione, fuor- 
ché -per quella che vanno a finire in piaceri, 
e in liberare da’ dolori e cacciarli via? op- 
pure avete voi a indicarci qualch’altro fine, a 
cui voi riguardando le chiamate, buone, se non 
se piaceri e dolori? No, noi non l’abbiamo, 
direbbero, secondo quel che io credo. - No 
non l’avrebbero , credo ancor io , soggiunse 
Protagora. - E non dunque egli è il piacere 
che voi come cosa che é buona seguite, e fug- 
gite il dolore come cosa cattiva? - Protagora 
in questa sentenza convenne pure. - Questo 
dunque, il dolore, voi riputate che sia male, 
e bene il piacere; poiché anche il provare pia- 
cere in sé voi dite che è cosa cattiva, quando 
priva d’altri piaceri maggiori di quelli che esso 
contiene , oppur procura dolori maggiori de’ 
suoi piaceri; giacché se per qualch’altra cagione 
ed a qualch’altro fine riguardando il provar pia- 
cere in sé voi chiamate cosa cattiva, questa 
cagione, questo fine sapreste anche a noi dire. 
Ma noi saprete. - Neppur io credo che il 
sappiano , disse Protagora. - Or e non si 
dee forse dire di nuovo ' lo stesso anche del 
provare dolore? forscché voi questo, il provare 
dolore in sé, chiamate ' cosa buona, quando 
caccia via maggiori dolori di quelli ch’esso con- 
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tiene , oppure procura piaceri maggiori de' suoi 
dolori? poiché se a qualch altro fine, chea quello 
ch’io dico, riguardate, quando il provar dolore 
in sé chiamate cosa betona, questo fine a noi 
voi sapreste dire. Ma noi saprete. - Tu parli 
il vero, disse Protagora. - Di nuovo dunque, 

10 soggiunsi, se voi, o uomini, mi domandaste, 
Per qual cagione finalmente cosi molte parole ci 
fai tu intorno di questo ed in molte maniere ti 
spieghi? Perdonatemi, io vi direi, primieramente, 
perchè ei non è facile dimostrare che cosa fi- 
nalmente sia quello che voi chiamate essere vinto 
dai piaceri; secondariamente, perchè questo si 
è il punto, in cui stanno tutte le dimostrazioni 
della nostra quistione. Del resto or ancora io 
vi lascio la facoltà di ritrattarvi, se mai avete 
a dire che il bene sia forse qualch’altra cosa 
che il piacere, ed il male qualch’arìlra cosa che 

11 dolore, o se vi basta questo, vivere la vita 
ne’ piaceri senza dolori (0. Che se questo a voi 
basta, e niun’altra cosa buona o cattiva sapete 
dire, che non venga a terminare in piaceri o 

dolori, udite quello che da ciò egli segua. Io dun- 

, « ■ • * ' . , / , 

"" * * * i 

(1) Cioè, senza entrare nella quistione se bene veramente 
sia quello solo che viene a terminare in piacere, per definire 
la quale bisognerebbe entrare nell’altra, se cioè vi sia ancora 
per l’uomo un’altra vita dopo questa ch’ei conduce sulla terra, 
ciò clic Protagora c molli altri mettevano in dubbio, Socrate 
domanda qui colesti uomini, se mai essi si limitassero ad af- 
fermare che bene fosse il vivere questa \ita mortale ne’ piaceri 
senza dolori, come appunto asseriva Protagora sopra alla pag. 331. 
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que eliclo che se questo sta così , ridicolo sarebbe 
il vostro discorso quando dite, che spesse volle 
luomo conoscendo che é cattivo ciò che è cat- 
tivo, nondimeno il fa tratto ed abbaglialo da 
piaceri quantunque possa non farlo; come anche 
di nuovo dall’altro canto quando dite, che l’uomo 
conoscendo ciò che è buono , ei non lo fa per 
via de’ piaceri presenti, lasciandosi da questi 
vincere. Che poi ridicolo questo sia, a noi si 
farà ciò manifesto, se noi non farein più. uso 
di molti nomi, di dilettevole cioè, di doloroso, 
di buono, di cattivo, ma dacché abbiam veduto • 
che questi quattro nomi sono solamente due 
cose, anche con due nomi soli noi le chiame- 
remo, primieramente col nome di cose buone 
e di cattive, poi di nuovo coi nome di dilet- 
tevoli e di dolorose. Dopo dunque avere ciò 
posto, diciam ora, che l uomo conoscendo cose 
cattive essere cattive, nondimeno queste egli (a. 
Qui se alcun ci domandasse, Per qual cagione? 
noi gli diremo, clic si è per lasciarsi vincere. 
Da che cosa ? sogghignerà egli ; noi non possiam 
piu dirgli che si è per lasciarsi vincere dal pia- 
cere, poiché la cosa, • da cui si dice ch’ei si 
lascia vincere, in vece del nome di piacere, ne 
assunse un altro, quello .di buono; e per con- 
seguenza noi gli risponderemmo e gli diremmo, 
che si é per lasciarsi vincere. . . Ma da che cosa ? 
replicherà egli. Da ciò che é buono, per Giove, 
gli sogghigneremo. Or se quei che ci domanda 
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avverrà che per avventura sia un dileggiatore, 
riderà e ci direbbe, Una cosa veramente ridi- 
cola voi mi dite, se un uomo conoscendo cose 
che sono cattive e che non dee faré, nondimeno 
egli le fa , perehè si lascia vincere da quelle 
che sono buone. Forse, replicherà egli, perche 
si lascia vincere da buone, che non sono di tal 
pregio da superare in voi le cattive , oppur da 
buone che di tal pregio sono? Egli è chiaro 
che noi rispondendo gli diremo, che si è perchè 
si lascia vincere da cose buone, che non sono 
del pregio da superare le cattive; poiché altri- 
menti non sarebbe un peccato quello che com- 
metta quegli che noi diciamo cli’ei si lascia 
vincere dai piaceri.- Ma per qual cagione, forse 
domanderà egli, le cose buone non sono del 
pregio da superare le cattive, e le cattive le 
buone? forse per qualch altra, se non se per quella 
che le une saranno più grandi e le altre più 
piccole, oppur le une più in* numero e le altre 
meno? Altro che questo noi non sapremo che 
dirgli. Chiaro dunque rimane, conchiuderà egli, 
che per questo lasciarsi vincere voi intendete, 
prendere maggiori cose cattive in luogo di mi- 
nori buone. Questo dunque sta. cosi per un 
modo. Cangiamo di nuovo ora i nomi , ed ' a 
queste stesse cose diamo il nome di dilettevoli 
e di dolorose, e diciamo che l’uomo fa, sopra 
dicevamo, cose cattive, diciarn ora cose dolo- 
rose , conoscendo che sono dolorose , perchè si 
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lascia vincere da- quelle che sono dilettevoli, 
per la ragione, egli è chiaro, che non sono 
queste del pregio da superare le dolorose. Or 
da qual altra cosa mai si giudica il pregio del 
piacere in confronto del dolore, se non se dal- 
l’eccesso e dal difetto dell’uno verso dell’al- 
tro a vicenda? cioè, secondo che si fanno l’un 
verso dell’altro a vicenda più grandi o più pic- 
coli, di maggiore o minore numero, di più o 
meno intensione. Ed in vero se qualcheduno mi 
dicesse, Ma, o Socrate, quello che presentemente 
è dilettevole di molto da quello che è dilettevole 
nell’avvenire e da ciòcche è doloroso differisce. 
Forse per via di qualch’altra cosa, io gli direi, 
se non se per via di piacere e di dolore? No, 
non è possibile che per via di qualch’altro ei 
differisca. E per ciò come uomo- perito del 
pesare , dopo aver tu posto da un canto ie cose 
dilettevoli e dall’altro le dolorose, la loro pros- 
simità c la loro lontananza , e librandole insieme 
dinne quali siano più; poiché se contrappcserai 
cose dilettevoli con dilettevoli, bisogna prendere 
« sempre le più grandi e quelle che sono mag- 
giori in numero; se poi cose dolorose con do- 
lorose, prendere quelle che sono minori in nu- 
mero e più piccole; e se poi contrappeserai cose 
dilettevoli con dolorose, se quelle dolorose sa- 
ranno superate da quelle dilettevoli, che siano 
le dolorose prossime e le dilettevoli lontane, o 
lontane le dolorose c prossime le dilettevoli, si 


344 II. PROTAGORA 

dovrà far quella azione in cui si troveranno le 
dilettevoli, ma se poi le dilettevoli saranno su- 
perate dalle dolorose, allora quest'azione non 
si. dovrà più fare. Forse, o uomini, direi io 
loro, in qualchaltro modo sta la cosa? Io son 
certo cìi essi non potrebbero dire che stia altri- 
menti. - Con me concordò pure Protagora. — 
Da che dunque egli è così, rispondetemi que- 
sto, direi io loro, Le stesse cose, quanto alla loro 
lunghezza, non vi appaiono alla vista maggiori 
da vicino, e minori da lontano? forsechè no? 
- O direbbero di sì. - E non anche* nello stesso 
modo per riguardo alla loro spessezza ed al loro 
numero? e così pure un egual tuono di voce 
da vicino non appare più forte e da lontano più 
debole? - E questo pure il concederebbero. - 
Che se dunque il vivere bene per noi consistesse 
in questo, cioè nel fare e prendere cose che 
fossero di lunghezza grandi, e nel fuggire e non 
fare quelle che fossero di lunghezza piccole, 
qual cosa apparirebbe mai che ci fosse di sa- 
lute per la nostra vita? forse Farle del misurare, 
oppur ci lascieremmo noi indurre dalla forza di 
quello che a noi di esse appare? o forse que- 
st 7 ultima ci condurrebbe anzi in errore, e spesse 
volte intorno delle stesse cose or in un modo 
or in un altro ci farebbe essa cangiare di sen- 
tenza e pentirci nelle azioni e nella scelta delle 
cose che sono di lunghezza grandi e piccole; 
laddove l’arte del misurare farebbe che niuna 
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forza su ili noi avesse quello che appare, e mo- 
strandoci il vero , farebbe che in esso arrestan- 
dosi l’anima nostra ottenesse la tranquillità sua 
e ci salverebbe la vita? Forse per riguardo a 
queste cose ci concederebbero i nostri uomini 
che ci salverebbe l’arte del misurare, oppure 
qualch’altra ? - Che fosse l’arte del misurare il 
confessò pure Protagora. - E che? se la salute 
della nostra vita consistesse nella scelta di ciò 
che è pan e dispari, quando cioè rettamente 
dei due si dovesse eleggere quello che è più e 
quello che è meno , considerati in se stessi od in 
relazione dell’uno verso dell’altro a vicenda , che 
vicini essi fossero o lontani, che cosa mai ci 357 
salverebbe la vita ? forsechè non sarebbe una 
scienza? e non forse anche una scienza del mi- 
surare? giacche si è l’arte di esaminare il loro 
eccesso e difetto reciproco; e dacché poi si aggira 
intorno del pari e del disparì, sarà forse qualch’al- 
tra che l’aritmetica? Il concederebbero questo i 
predetti uomini, o no ? - Anche a Protagora parve 
che ciò avrebbero conceduto. - Bene, o uo- 
mini; dacché ci venne fatto chiaro che la salute 
della nostra vita sta nella retta scelta del piacere 
c del dolore, di quello che di questi è più o 
meno, più grande o più piccolo, più lontano o 
più prossimo, non è forse primieramente egli 
manifesto, che tal facoltà si aspetta ad una di 
quelle del misurare, avendo essa ad esaminare 
eccesso, difetto ed egualità di piacere e dolore 
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rispettivamente tra loro ? - Di necessità fuor di 
dubbio. - E dacché essa è una facoltà del 
misurare, di necessità certamente essa è pure 
un’arte ed una scienza. - Sì, essi pure il con* 
cederebbero. - Or quale arte e quale scienza 
poi essa sia, un’altra volta noi ciò esamineremo, 
ma ch’essa sia una scienza, questo solo ci basta 
per riguardo alla dimostrazione che io e Pro- 
tagora abbiamo a farvi ini orno a quelle cose, 
di cui voi ci avevate domandalo. Voi domandato 
ci avete, se vi ricordate, quando noi due di co- 
mune accordo affermavamo, non esservi cosa 
piu potente della scienza, e che essa domina 
sempre ovunque si trova e piacere e tutte le 
altre cose, e voi per contrario dicevate che il 
piacere spesse volte domina anche un uomo che 
abbia scienza, per non aver noi voluto ciò con- 
cedervi, voi, dico, ci avete allora dopo ciò do- 
mandato, O Protagora e Socrate, se questo stato 
non si è lasciarsi vincere dal piacere, che dunque 
finalmente è mai esso , e che cosa affermate voi 
ch’esso sia? ditecelo. Se >noi allora subito vi 
avessimo risposto che esso è ignoranza, voi ci 
avreste derisi , dove che se voi ora ci deridete, 
deriderete voi medesimi; poiché voi pure avete 
conceduto, che quelli che errano nella scelta 
dei piaceri e dei dolori ( i quali in sostanza sono 
le cose buone e cattive), errano per man- 
canza di scienza, e non solo per mancanza di 
scienza, ma in quel che si è detto innanzi voi 
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avete conceduto che errano per mancanza di 
scienza del misurare. Or un’azione , in cui per 
mancanza di scienza si erra , voi stessi pure fuor 
di dubbio sapete, che si fa per ignoranza; così 
che Tessere vinto dal piacere si è questo , 
un’ignoranza la più grande di tutte, della quale 
medico si vanta d’essere qui Protagora ed anche 
Prodico ed Ippia ; ma voi perchè credete ch’esso 
qualch’altra cosa sia che ignoranza, presso i mae- 
stri di queste cose, che sono cotesti sofisti, nè • 
andate voi stessi nè mandate i vostri figliuoli, 
come se questa cosa non si potesse insegnare, 
e così per tenervi in guardia il danaro e non 
dame a costoro , gli affali pubblici e privati ma- 
lamente trattate. Questo dunque si è quello che 
agli uomini del volgo noi avremmo risposto. 

Ormai voi pure insieme con Protagora, o Ippia 358 
e Prodico, io domando (giacché ormai a voi 
tutti in comune io rivolgo il mio discorso), vi 
par egli che vero sia quello che io dico , op- 
pure che io mi inganni? - Vero oltre modo 
parve a tutti essere quello che si era detto. - 
Voi dunque ammettete, loro soggiunsi, che ciò 
che è dilettevole è buono, e ciò che è doloroso 
è cattivo. Non pertanto io vi prego a non istare 
alla rigorosa distinzione de’ nomi che fa Prodico; 
ma sia che del nome di dilettevole o di giocondo 
o di grato voglia tu far uso, od in qualunque 
modo o maniera ti piaccia tali cose nominare, 
o dolce mio Prodico, con esso rispondimi a 
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quello ch’io voglio. - Prodico ridendo a quesLo 
mi accondiscese, come anche gli altri. - E che, 
di grazia, o uomini, seguitai io, di cotesta cosa 
voi dite? Tutte le azioni che tendono a questo, 
a vivere senza alcun dolore e. ne’ piaceri, non 
sono forse belle? ed ogni opera bella non è an- 
che buona e giovevole ? - Ei concorse pure nella 
mia opinione. - Che se dunque, replicai io, ciò 
che è dilettevole è buono, niuno o che sappia 
. o che creda esservi altre cose migliori di quelle 
che ei fa ed essere a lui possibili, farà ancor 
quelle che fa , se gli avverrà di poter far quelle 
che sono migliori ; nè altro il non poter co- 
mandare a se stesso egli è che ignoranza , 
nè altro che sapienza dall’altro canto si è es- 
sere padrone di se medesimo. - Ne convennero 
tutti. — Come dunque? ignoranza chiamate voi 
forse questa cosa cotale, l’avere un’opinione 
falsa ed ingannarsi circa le cose che? sono di 
grande pregio? - Anche questo il concedettero 
tutti. - Or v’ha, forse alcuno, io soggiunsi, il 
qual si rechi volentieri verso le cose che sono 
cattive, oppure quelle che cattive ei crede che 
siano? questo, come srivede, è neanco nella 
natura dell uomo, che uno si rechi volentieri 
verso quello eh egli crede essere cattivo in vece 
di recarsi verso quello che è buono; e quando 
fra due mali sarà ei costretto di eleggerne uno, 
niuno eleggerà il maggiore, potendo eleggere il 
minore. - In tutte queste cose noi pure tutti 
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convenimmo. - E come poi? vi ha mai qualche 
cosa, domandai io, che voi chiamate timore e 
paura? forse quello che chiamo io (egli è a 
te che dico questo , o Prodico ) , cioè una certa 
aspettazione di male per questa cosa io intendo, 
che paura o timore voi la chiamiate. — A Pro- 
tagora e ad Ippia timore e paura tale aspetta- 
zione pane die fosse, a Prodico poi parve sì 
bene che fosse timore, ma non paura. - Ciò 
nulla rilieva, o Prodico, io soggiunsi/ ma sì 
bene questo. Se vero egli è quello che abbiamo 
detto innanzi, forse alcun degli uomini volen j 
rieri si recherà verso quelle cose che teme, se 
può recarsi verso altre, di cui non ha timore 
alcuno? oppure questo da quel che abbiamo 
conceduto è impossibile ? poiché quelle cose 
che uno teme, si è conceduto, ch’ei crede es- 
sere cattive, e verso quelle poi- che uno crede 
essere cattive, che ninno volentieri si reca nè 
volentieri le prende. - Anche in questo con-' 
cordarono tutti. - Così dunque poste queste 
cose, o Prodico ed Ippia, diss’io, Protagora 
qui presso noi difenda come rettamente stia 
quello che primieramente rispose, non già quello 
che affatto da prima disse, quello cioè che hi- ; 
nanzi asseriva , non esservi alcuna delle cinque 
parti della virtù quale si è un’altra, ma avere 
ciascuna il suo uffizio proprio, no, non dico 
questo, ma quello ch’egli diceva appresso. Quello 
poi che appresso egli asseriva si è questo, es- 


350 


11. PROTAGORA 


servi quattro di esse tra loro quasi che simili, 
ma che una, la fortezza, dalle altre di gran 
lunga differisce, e clic ciò dalla seguente prova 
io avrei conosciuto ; giacche troverai i o Socrate, 
mi diceva, uomini che sono empissimi, ingiu- 
stissimi, intemperantissimi ed ignorantissimi, ma 
però fortissimi; dal che conoscerai che la for- 
tezza da tutte le altre parti della virtù diffe- 
risce di molto. Io subito allora di tal risposta 
fortemente maravigliato mi sono, e molto più 
ancora, dopo che insieme con voi queste cose 
mi feci ad esaminare; e per ciò da costui io 
domandai, se quei che sono forti dicesse che 
fossero ardimentosi, ed egli mi rispose che erano 
anzi precipitosi. Ti ricordi, o Protagora, gli 
dissi, di aver risposto questo? - Il concedette. 
- Via su, seguitai io, dinne verso quali cose 
affermi tu che siano precipitosi quelli che sono 
forti? forse verso quelle a cui sono precipitosi 
i codardi? - No, soggiunse. - Dunque verso 
di altre. - Sì, egli disse. - Forse i codardi af- 
frontano le cose che spirano fiducia, laddove i 
forti quelle che sono da temersi? - Così ap- 
punto, o Socrate, si dice dagli uomini. ' — Tu 
parli il vero, dissio; ma non è questo che io 
domando, ma sì bene a quali cose dici tu es- 
sere precipitosi quelli che sono forti. Forse a 
quelle che sono da temersi, credendole essi es- 
sere veramente da temersi, oppure a quelle 
eh essi non credono tali? - O questo, rispose, 
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noi discorso che tu facevi si é pur dimostralo 
che è impossibile. - Questo pure che tu dici 
è .vero, soggiunsi; così che se questo é retta- 
mente dimostrato, niuno affronta le cose ch’egli 
crede doversi temere ; poiché il non essere pa- 
drone di se stesso abbiam veduto che é igno- 
ranza. - Egli il concedette. - Ma d'altro canto 
quelle cose, in cui gli uomini hanno fiducia, 
tutti parimente affrontano i codardi e i forti, 
e così da questo lato sì i codardi come i forti 
affrontano le stesse cose. - Pur nondimeno, o 
Socrate, soggiunse, contrarie affatto sono le cose 
che affrontano i codardi e i forti; e per non 
dir altro, gli uni vanno volentieri alla guerra, 
e gli altri non vi vogliono andare. - Forse vo- 
lentieri non vi vanno , replicai , io, quando é 
bella cosa l'andarvi, oppur quando sarebbe ver- 
gognosa? - Quando é cosa bella, rispose. - Glie 
se dunque è cosa beila, noi abbiamo in quel 
che precede conceduto , che essa è piu* anco 
buona; poiché tutte le azioni belle noi abbiam 
conceduto che sono buone. - Tu di’ il vero, e 
così anche a me sempre egli pare. - E ben 
rettamente, diss’io; ma chi sono quelli che dici 
tu che non vogliono andare alla guerra, quando 
è cosa bella e buona l’andarvi? - I codardi, 
diss’egli. - E se poi é cosa bella e buona, do- 
mandai io, non è forse anche dilettevole? - Sì 
questo veramente si é conceduto, rispose. - Or 
forse i codardi verso ciò che è piu bello , mi- 
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- Ma anche questo se il concediamo, soggiunse, 
guastiamo le concessioni da noi state fatte in- 
nanzi. — E come poi quegli che è forte? verso 
ciò che e più bello, migliore e più dilettevole 
non si reca egli forse ? - Egli è forza che io 
ciò ti conceda, rispose. - In generale dunque 
i forti, quand’hanno paura, non hanno paura 
di paure vergognose, neanco in fiducie vergo- 
gnose confidano. - Tu di’ il vero, soggiunse. - 
Che se non hanno paure nè fiducie vergognose, 
forsechè non le hanno belle? - Il concedette. 

- E se belle, non anche buone? - Sì. - E per 
contrario i codardi, i temerari! e i pazzi non 
hanno forse paura di paure vergognose, ed in 
fiducie pur vergognose confidano? - Ei pur ne 
convenne. — Ma e non forse in cose vergognose 
e cattive essi confidano per via di qualch’ altra 
cagione, se non se per ignoranza c per man- 
canza di cognizione? — Così è, soggiunse. - Or 
come? quello per cui i codardi sono codardi, 
chiami tu codardia o fortezza? - Codardia io 
chiamo , rispose. - Ma forse per non cono- 
scere le cose che sono da temere , abbiam 
veduto che sono essi codardi? - Fuor di dubbio, 
soggiunse. - Per mancanza di questa cognizione 
adunque essi sono codardi. - Il concedette* - 
Ma quello, per cui essi sono codardi, si è da 
le conceduto che è codardia? - Confessò averlo 
conceduto. - La mancanza adunque di cogni- 
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zione circa le cose che sono e non sono da te- 
mersi, sarà codardia? - Fece segno col capo 
di sì. - Ma la fortezza, io soggiunsi, è con- 
traria alla codardia. - Disse di sì. - E la scienza 
delle cose che sono e non sono da temersi non 
è forse contraria alla mancanza di cognizione 
circa di queste stesse cose? - Qui fece ancor 
segno di sì. - E la mancanza poi di cognizione 
circa queste cose è forse codardia? - Qui a 
malo stento fece segno che acconsentiva. - La 
scienza dunque delle cose che sono e non sono 
da temersi è fortezza, essendo contraria alla 
mancanza di cognizione circa a queste cose me- 
desime Oh - Qui non volle più fare il minimo 
segno di assenso, ma se ne taceva. - Io allora, 
E come, o Protagora, gli dissi, non affermi 
tu nò nieghi quello che io ti domando? - Con- 
tinua pur da te solo sino al fine,. rispose. - Pur 
una cosa sola, soggiunsi, io ti domando ancora, 
ed ò, se ancor, come prima, ti pare che vi siano 
alcuni uomini fortissimi, quantunque ignoran- 
tissimi. - Ei mi sembra, o Socrate, disse, che 
tu spinga la cosa sino alla contenzione per farti 

da me rispondere; ti farò dunque questo pia- 

• .» . / ■ » * 

(I) Che questa conclusione sia rettamente dedotta e che vada 
erralo lo Stallbaum nella sua prefazione a questo dialogo,, nel- 
l’ a sacri re esservi qui una fallacia ed essere stato costretto 
Protagora di far questa concessione a Socrate per non avere 
badalo, che per la fortezza oltre alla scienza si richiede poi 
ancora qualch’allra cosa, veggasi quello che noi nella nostra 
prefazione abbiamo detto alla pag. c >29 c seguenti. 
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cere, c ti dico, che da quello che si é conce- 
duto ei mi pare che ciò sia impossibile. 

Non per altro tuttavia io tutte queste cose 
ti domando, dissi, se non se per volere esa- 
minare come stia quello che si è della virtù 
e che cosa finalmente essa sia; poiché io so che 
quando questo sarà manifesto, chiaro somma- 
mente pur a noi verrà fatto quello, di cui io 
e tu così a lungo l’uno e l’altro abbiamo ra- 
gionato, io in sostenere che la virtù non si può 
insegnare, e tu il contrario che insegnare essa 
si possa. Intanto l’esito, in cui vennero pur ora 
a terminare i nostri ragionamenti , quasi un 
uomo esso fosse, mi par che si levi ad accu- 
sarci e che di noi si rida, e se mai potesse 
egli parlare, che forse ei ci direbbe, O Socrate 
e Protagora, come poco siete mai consentanei 
a voi stessi; poiché tu, che in quello che si è 
detto innanzi atFermavi non potersi la virtù in- 
segnare,, poni ora ogni studio a sostenere cose 
contrarie a te stesso, nello sforzarti a dimo- 
strare che tutto, la giustizia, la temperanza, la 
fortezza è scienza , secondo la qual ragione 
apparirebbe che la virtù quanto si può dire 
il più si può insegnare; giacché se la virtù 
fosse qualch’altra cosa che scienza , come Pro- 
tagora si sforza di sostenere, sarebbe manifesto 

(1) Cioè le parli della medesima, la sapienza, la temperanza, 
la fortezza, la giustizia e la santità. 
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che non si può essa insegnare, dove che se 
chiaro apparirà ora essere scienza, come tu, o 
Socrate, con tutto il tuo studio contendi, ma- 
ravigliosa cosa sarebbe, se insegnare non si 
potesse. Protagora poi dall’altro canto, dopo 
aver da principio posto, che la virtù si può 
insegnare, ora sembra che metta tutto il suo 
studio in contendere il contrario, in sostenere 
cioè eh’ essa appaia poco meno essere tutt’altro 
piuttosto che scienza, e secondo questo ragio- 
namento quanto si può dire il meno si potrebbe 
essa insegnare. Io dunque, o Protagora, al ri- 
guardare tutte queste cose su e giù in una ter- 
ribile confusione ravvolgersi, ardentemente so- 
vr’ogni modo desidero che si facciano esse chiare, 
e dopo avere esposto tutto questo vorrei che 
oltre venissimo noi alla virtù stessa e vedere 
che cosa mai essa sia, e di nuovo circa della 
medesima investigare se insegnare o no essa si 
possa, affinchè non forse quell’Epimeteo or an- 
cora nelle nostre ricerche ingannandoci ci faccia 
errare, in quella guisa che nella distribuzione 
de’ divini doni che aveva a farci, da lui, come 
tu dici, fummo noi trasandati. Per la qual cosa 
molto più di Epimeteo (cioè del tardi veggente) 
in (pel tuo mito a me piacque Prometeo (cioè 
il provvido), all’esempio del quale attenendomi 
ed a tutta la mia vita provvedendo, nel pensa- 
mento di tutte queste cose io mi occupo, e se 
mai tu volessi, come già da principio ti diceva, 
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insieme teco voientierissimamenie le medesime 
mi -farei ad esaminare. — Protagora allora, Io 
lodo l’ardore, disse, e il modo che tu hai nello 
esporre i tuoi ragionamenti, giacche fra tutte 
le > altre cose posso vantarmi , credo , di non 
essere uomo cattivo e fra tutti gli uomini il 
meno invidioso; e di vero di te ho già con 
molti detto; che fra quelli co’ quali io uso, molto 
più di tutti io ti ammiro, e di gran lunga so- 
vra tutti quelli che sono della tua età; e li 
dico che non mi maraviglierei , 1 se divenissi tu 
pure un di quelli che a cagion della loro sa- 
pienza sono celebri. Ma di queste materie un’al- 
tra volta, quando vorrai, discorreremo, ora è già 
362 tempo di volgermi anche a qual eh’ a lira cosa. — 
Bene, io dissi, così è mestieri che si faccia, 
s’egii a te pare; poiché anche per me è già da 
molto che è ora d’ andarmene dove io diceva, 
ma per far piacere a Callia il bello, qui mi 
sono fermato. , 

Dette e udite a vicenda queste cose, ce ne 
andammo. 
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Abbiam veduto nel dialogo precedente che 
come caposcuola nella casa di Callia insieme con 
Protagora e Prodico di Ceo, Platone pone pure 
Ippia di Elea. Costui non come gli altri sofisti, 
i quali quantunque presso che tutti si proffe- 
rissero pronti a sostenere qualunque quistione 
ed a far valere la ragion più debole, ingiusta e 
falsa a preferenza della valida, giusta e vera, 
nondimeno aveva ciascuno una qualche cosa 
propria, a cui più indefessamente si dava, come 
p. e. Protagora si vantava particolarmente d’in- 
segnare la virtù agli uomini e di renderli mi- 
gliori, Gorgia a preferenza d’ogni altro si occu- 
pava nell’arte del dire, Ippia d’Elea, per l’op- 
posto oltre al vantarsi maestro di politica e di 
retorica, come costoro, ei si gloriava ancora di 


360 


ARGOMENTO 


sapere ed insegnare ^aritmetica, la geometria, 
il calcolo, l’astronomia, la grammatica, e tutte 
le arti del bello, la pittura, la poesia, la mu- 
sica, la statuaria, e per sino le stesse arti ma- 
nuali. u Eleus Hippias, dice Cicerone nel li- 
» bro in de Oratore cap. 3a, quum Olympiam 
» venisset maxima illa quinquennali celebrilate 
» ludorum, gloriatus est, cuncta paene audiente 
» Graecia, nihil esse ulla in arte rerum omnium, 
» quod ipse nesciret; ncc solum lias artes, 
» quibus liberales doctrinae atque ingenuae con- 
» tinerentur, geometriam, musicam, literarum 
*> cognitionem et poetarum, atque illa, quae de 
» naturis rcrum, quae de hominum moribus, 
» quae de rebuspublicis diccrentur; sed annu- 
» lum, quetn habebat, pallium, quo amictus, 
» soccos, quibus indutus esset, se sua manu 
» confecisse. ». ISon pertanto lo studio che a 
preferenza di ogni altro coltivava era io studio 
del belio, e talmente era dato a questo, che 
allettava persino un elegante vestire e calzare, 
per dare a divedere con una bella apparenza 
esteriore le interne sue doti dell’ingegno e del- 
l’animo. Or Hatone che aveva mosso guerra a 
tutti i sofisti e voleva smascherarli pienamente 
e far vedere la nullità loro, non è maraviglia 
che non abbia risparmiato anche Ippia e che 
per abbattere la sua superbia faccia disputare 
Socrate con lui intorno a quello, che Ippia più 
di tutto stimava e se ne occupava, vale a dire 
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intorno ilei hello. Per la qual cosa Socrate dopo 
avere udito dallo stesso Ippia , che circa i belli 
studi questo sofista aveva tenuto ultimamente 
in Isparta un discorso, il, quale era per pro- 
nunziare in Ateuc da lì a tre giorni nella scuola 
in casa di Fidostrato, Socrate dunque gli do- 
manda clic cosa sia il bello. Ippia risponde che 
il bello si è una bella vergine; ma replicandogli 
Socrate che una beila vergine non può essere 
il bello in se, che belle fa tutte le altre cose, 
Ippia allora soggiugne il bello essere l oro, per- 
chè esso fa che belle siano tutte le cose in cui 
esso si trova; ma di nuovo replicandogli Socrate 
che anche l avorio e le pietre preziose fanno 
bello quello in cui essi si trovano, egli allora 
afferma che il bello si è l’essere ricco, sano, 
onorato, divenir vecchio, e così dopo avere resa 
onorifica sepoltura ai propri genitori , venire 
anche decorosamente e magnificamente seppel- 
lito dai propri figliuoli. Socrate dopo aver con- 
futata con solidi argomenti questa definizione 
complessa del bello , si fa quindi egli stesso ad 
interrogare Ippia, se mai gli pare che il bello 
sia quello che addice ad una cosa, e veduto che 
il dicevole non è il bello, di nuovo il domanda, 
se mai il bello sia ciò che è utile al bene è che 
ha la potenza di farlo; ma dopo varie domande 
di Socrate venendosi a scorgere che neanco 
questo si è il bello, finalmente esaminano se 
mai il bello sia quella parte del piacere che si 
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prova per mezzo della vista e delludito. . Ma 
dopo avere Socrate con molte sottigliezze con- 
futata anche questa asserzione, Ippia non sa- 
pendo più che addurre dice, che il bello si è 
il sapere fare un bello ed elegante, discorso in 
• tribunale, in senato od in qualunque altra adu- 
nanza in cui si aringhi, e dopo aver persuaso 
gli uditori, riportarne i più bei premi, vale a 
dire la salvezza di se stesso e delle sue so- 
stanze ed ancora de’ suoi amici. Il che Socrate 
udito, urbanamente si congratula con Ippia della 
sua sapienza ed erudizione, ma pero soggiugne 
essere egli di una^ così triste sorte , che se egli 
secondo il suo metodo dialettico procede nel- 
resaminare le cose, viene riputato perdersi in 
minuzie ed in cose da nulla, come appunto 
Ippia lo biasimava, dove che se mai seguiva 
il consiglio d’ Ippia e si metteva a tenere un 
bello ed elegante discorso nelle adunanze in cui 
si aringa, si sentiva redarguire da altri, col 
dirgli come mai potesse fare un discorso bello, 
mentre che non sapeva ancora che cosa il bello 
fosse. Tale dunque dice egli essere la sua sorte, 
che comunque facesse gli avveniva di sentirsi 
rimproveri ; non pertanto conchiude essergli stato 
fatto* dall’ intrattenimento con Ippia di venire 
a conoscere che (Ufficile è quel che è hello , 
'/aleni t<x aaloc. 

Lo Schleiermacher dubita alquanto dell auten- 
ticità di questo dialogo, e l’Àst poi lo giudica 
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indegno affatto di Platone. E di vero in esso 
certo non si ravvisa la profondità platonica che 
si scorge ne’ suoi altri dialoghi maggiori, ma 
uno scherzo ed un’ironia socratica perpetua; 
di più, non pare credibile che un sofista così 
celebre come Ippia, che si vantava di sapere 
tutte le scienze e le arti, pel che, non solo il 
soprannome di sapiente gli veniva dato in- 
sieme con quello di bello, come appunto coii 
questi due nomi il vediamo salutato da Socrate 
subito al principio di questo dialogo, ma talora 
a preferenza del nome di bello gli si dava pur 
solo quello di sapiente, come, oltre a questo 
dialogo a pag. 368 (Stef. 281.B); pag. 389 
(Slef. 289. A); e a pag. 393 (Stef. 290. D); ab- 
biamo anche veduto nel Protagora alla pag. 298 
(Stef. 237.0); non pare credibile, dico, che un 
tale sofista da Platone possa essere stato rappre- 
sentato così sciocco ed inetto, che per rispondere 
alle interrogazioni di Socrate o non sa che ri- 
spondere o risponde in modo che si mostra in- 
feriore in cognizione a qualunque uomo volgare. 
Con tutto questo a me non pare che le addotte 
ragioni sieno da tanto per farci riprovare questo 
dialogo come spurio, poiché se in esso non si rav- 
visa quell’alto pensare di Platone, che si scorge 
ne’ suoi altri dialoghi maggiori, si ravvisa però 
una somma amenità dal principio al fine in com- 
battere un sofista così audace coll’arme poten- 
tissima del ridicolo; ed avendo a fare con uno 
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che si vantava di sapere tutte le scienze ed arti, 
per conseguenza che non ne conosceva alcuna 
a fondo, non è maraviglia se Platone si sia 
contentato di confutarlo superficialmente, come 
superficiali erano le sue cognizioni. Le addotte 
ragioni possono provare sì bene che esso sia un 
dialogo di Platone ancor giovane, e non altro, ciò 
che noi pure concediamo, ma il voler conten- 
dere da una composizione di minor pregio di 
varie altre che ha un autore, eh 1 essa non sia 
del medesimo, questo ò un argomento di poco 
momento ; poiché oltre che lo stesso uomo non 
ispiega sempre la stessa forza in trattare le 
stesse materie, talora anche trattando quistioni 
serie può scegliere a bella posta per sollazzarsi 
un metodo piu leggiero e facile. Quanto a quello 
che in questo dialogo per umiliare l’orgoglio 
d’Ippia pare che Platone il deprima più del 
dovere, mentre che domandato della definizione 
del bello, gli fa dare una definizione per cui 
stabilisce il bello in una cosa materiale asse- 
rendo che il bello si è una bella vergine, bi- 
’ sogna badare che forse Platone aveva qualche 
declamazione o scritto di questo sofista, in cui 
Ippia ciò affermava, e per ciò che Platone si 
sia servito di questa sua medesima asserzione 
per abbatterlo. E se poi in ciò fare pare Pla- 
tone avere oltrepassato il debito modo, oltre che 
bisogna osservare che le cose dure che Socrate 
dice ad Ippia ei le riferisce come delle da un 
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altro, il die fa che Ippia non irato contro di 
lui continua il ragionamento; s’aggiunga ancora 
che quando Platone vuole fare scomparire pie- 
namente alcuno non è poi troppo scrupoloso 
e talora non serba più modo veruno, come 
appunto abbiam veduto nel Fedro, ove di Lisia, 
il quale certo non era un oratore da disprez- 
zare , egli alferma che non aveva neppur la me- 
noma cognizione di ciò che è giusto ed ingiusto. 
Dei resto, chiunque attentamente leggerà questo 
dialogo, osserverà, ch’esso è ben lungi dall’es- 
sere trattato, come pare a prima vista, in modo 
leggiero e sofistico, ma che domina sempre nel 
medesimo una dialettica e scientifica sottigliezza, 
mirabile e degna veramente di Platone. Fi- 
nalmente per non dir di nuovo che Platone il 
quale aveva mosso la guerra a tutti i sofisti, 
deve pure infallibilmente avere sferzato Ippia, 
l’argomento del bello che in questo dialogo si 
tratta, non solo era d’importanza alla filosofia 
di Platone, ma era un argomento di cui tutti 
i Greci di allora si occupavano, così che Platone 
non poteva esimersi dal trattarlo. Che se poi 
in questo dialogo tale investigazione non fu chia- 
ramente condotta al suo vero compimento, giac- 
che in esso si è dimostrato quel che non è il 
bello e non già quello che esso sia; tuttavia a 
me pare che nell’aver dimostrato non doversi 
esso stabilire in cose materiali nè in qualche- 
duna di per se delle individue ancorché non 


366 ARGOMENTO DELl/iPPIA MAGGIORE 

materiale , cioè non nel dicevole nè in ciò 
che è utile al bene c che ha la potenza di 
farlo , e finalmente neanco in quel che piace 
per mezzo del senso della vista e deludilo; a 
me pare, dico, che Platone abbia sufficiente- 
mente dimostrato il bello comprendere tutte 
queste cose, e così che comprenda poi tutto 
quel che è lodevole e per conseguenza anche il 
bene, e per ciò ch’esso non. si debba da que- 
sto separare, come appunto nella filosofia pla- 
tonica, il bello ed il buono, xaXsi/ xai ctyaSev, 
si veggono sempre congiunti insieme. 
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SOCRATE ed II'PIA 

fi t . • ♦ ' ' ' . - 

SOCRATE 

O Ipp ia bello e sapiente, quant’è che tu sei 
venuto da noi in Atene! 

IPPIA 

Non mi avanza mai tempo, o Socrate; poiché 
la citta di Elea quando fa bisogno di trattare 
qualche cosa con alcuna delle città, fra i cit- 
tadini da me primo sempre ella viene per eleg- 
germi suo legato , riputandomi il più idoneo di 
tutti per giudice e nunzio di quello che da cia- 
scuna delle città si dice. Per la qual cosa piu 
volte in altre città sono stato mandato amba- 
sciatore, e soventissimamente poi in Isparta per 
moltissimi affari e della piu grande importanza. 
A cagione dunque di questo, per rispondere a 
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quello che mi domandi, io non frequento questi 
luoghi. 

* . SOCRATE 

Ecco che vuol dire, o Ippia, l’essere uomo ve- 
ramente sapiente e perfetto ! giacche tu sei in 
grado così privatamente col prendere molto da- 
naro dai giovani di loro giovare molto più di 
quello che da essi ricevi, come pubblicamente 
pure di beneficare la tua città come si con- 
viene ad un uomo, che non già in dispregio 
ma bensì in grande stima dai più voglia es- 
sere tenuto. Ma, o Ippia, quale finalmente 
è la causa, perchè quegli antichi, i cui gran 
nomi per la loro sapienza sono celebrati, Pit- 
taco, Biante e Talete di Mileto, c quelli ancora 
che appresso furono in sino ad Anassagora, si 
veggono tutti o la maggior parte di loro essersi 
astenuti dalle faccende pubbliche 0)? . 

IPPIA 

'Qual altra credi tu che sia, o Socrate, se non 
se per quella che non erano essi da tanto , nè 
furono in grado di giugnere col loro ingegno alla 
cognizione delle line e delle altre di queste cose, 
delle pubbliche cioè c delle private. 

.SOCRATE 

Ma, per Giove, forse nello stesso modo che 
le altre arti hanno preso un grande incremento, 

(l) Avvertasi, questo che dice «pii Socrate non essere vero, 
poiché ognuno sa, che i selle saggi della Grecia cosi appunto 
furono nominali per -la loro sapienza civile. 
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e da meno in paragone degli odierni artefici sono 
gli antichi, così anche dobbiam noi dire clic 
l’arte vostra, cioè quella de’ sofisti, abbia essa 
preso grande incremento, e che a confronto di 
* voi da poco per riguardo alla sapienza siano gli 
antichi ? 

IPPIA 

A maraviglia tu parli. 

SOCRATE 

Se dunque ora risuscitasse Biante, o Ippia, 
in confronto di voi si farebbe egli ridere , $82 
in quello stesso modo che gli statuarii dicono 
che ridere si farebbe Dedalo, se di nuovo, a 
questa vita venendo, facesse lavori quali sono 
quelli che gli acquistarono tanta fama. 

IPPIA 

Questo è così come dici, o Socrate. Nondi- 
meno gli antichi e coloro che prima di noi fu- 
rono io pure primi e più di quelli de’ tempi 
nostri soglio encomiare, guardandomi dall’in- 
vidia de’ viventi e temendo l’ira de’ morti. 

SOCRATE 

Tu pensi rettamente, o Ippia, e retto pure 
è quello che ti fermi nell animo, come a me pare, 
ed io pure ti potrei fare testimonianza, che 
quello che tu dici è vero, e che l’arte vostra, 
per riguardo al poter in un colle faccende pri- 
vate trattare anche le pubbliche, ha veramente 
preso un incremento. E di vero Gorgia, il so- 
fista Loontino, dalla sua patria legato pubblico 

ì\ 
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qua venuto, come quegli che era il più alto 
di tutti i Leontini a trattare gli affari di stato, 
qui presso dei popolo ottenne fama di es- 
sere ottimo dicitore, e privatamente poi fa- 
cendo ragionamenti per ostentare ' il suo in- 
gegno c conversando co’ giovani, molto è il 
danaro che egli fece e che da questa città ri- 
scosse. E se ciò non ti basta, Prodico, nostro 
amico, più fiate altre volle per affari pubblici qui 
venne, ed ultimamente poc’anzi per ordine della 
sua citta di Ceo venuto, aringando in senato, 
ottenne grandissimi applausi, e privatamente 
pure nel fare discorsi per ostentare il suo sa- 
pere e nel conversare co’ giovani, egli è mira- 
bile quanto danaro abbia guadagnato. Ma di 
quelli antichi niutio mai credette essere cosa 
giusta prendere danaro per mercede, nè di far 
discorsi per ostentare la sua sapienza presso 
uomini di qualunque sorta essi fossero; così sem- 
plici essi erano e non sapevano che degno di 
grande pregio fosse il danaro ; dove che questi 
due, così l’uno come l’altro, hanno ricavato più 
danaro dalla loro sapienza, che qualunque altro 
artista da qualunque arte, e prima ancora di 
costoro tale hi pure Protagora. 

. 1PPIA 

Qh il bello intorno a questo tu punto non sai, 
o Socrate ; poiché se sapessi quanto danaro abbia 
fatto io, tu ti maraviglieresti. Tutto il resto io 
lascio, ma andato una volta in Sicilia, e tro- 
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vandosi quivi anche Protagora, quantunque egli 
avesse una gran fama e fosse di me più vec- 
chio, io di lui molto più giovane in poco tempo 
ho guadagnato assai più di cento cinquanta 
mine, ed in un solo villaggio assai piccolo, in 
Inico, ne ho fatto più di venti; e ritornato a 
casa questo danaro diedi incontanente al padre, 
in guisa che egli e tutti gli altri cittadini se 
ne ' maravigliarono e rimasero fortemente presi 
da stupore; pel che io sono d’avviso d’aver gua- 
dagnato più danaro che due altri sofisti insieme, 
qualunque tu voglia. 

SOCRATE 

Di quanto, o Ippia, tu e gli uomini de’ tempi 
nostri siate in sapienza superiori degli antichi 
veramente un beilo e grande argomento ne ad- 
duci. E di Aero l’ignoranza che di Anassagora 
si" narra e di quelli che innanzi di lui furono, 
secondo la tua sentenza è grande; poiché tutto 
il contrario di quello che a voi, dicono che gli 
sia avvenuto, cioè che essendogli state lasciate 
molte sostanze ei le abbia trascurate e perdute 
tutte, e così da sciocco siasi dato a filosofare. 
Altre cose simili pur d’altri antichi si narrano. 
Tu dunque mi sembri far vedere che bello ar- 
gomento della sapienza degli uomini d’oggidì in 
confronto di quelli che innanzi di noi furono 
(ciò che pur pare a molti) si è questo, che il 
sapiente dcbbesscrc spezialmente sapiente per 
se stesso a c per conseguenza la norma del 


372 i/ippia 

» 

conoscere ciò sia questa, s’egli farà moltissimo 
danaro. E tanto intorno a ciò basti; ma tu 
dimmi anche questo, in qual mai delle città, 
in cui eri solito di andare hai fatto più di 
danaro ? non £ forse egli chiaro che si è in 
Isparta, dove appunto anche soventissime volte 
sei andato? 

ippia 

O no, per Giove, o Socrate. 

SOCRATE 

Come di’ tu? forse ivi meno? 

IPPIA 

Mai nulla in quella città. 

SOCRATE 

* Gran portento e miracolo tu mi narri , o 
Ippia ; pertanto dimmi , la tua sapienza non 
è forse tale, che quelli che si fanno ad essa 
famigliali e che la imparano , nella virtù faccia 
essa migliori? 

IPPIA * 

Sì, e moltissimo, o Socrate. 

SOCRATE 

Or dunque i figliuoli di quei d’Inico eri tu 
in istato di rendere migliori , e quelli degli 
Spartani non potevi? 

IPPIA 

O ne sono ben lungi dal non potere io. 

SOCRATE 

Gli abitanti di Sicilia adunque desiderano di 
diventare migliori e gli Spartani no? 
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IPPIA 

Per ogni modo fuor di dubbio, o Socrate, 
anche gli Spartani. 

SOCRATE 

Forse per mancanza di danaro fuggivano il 
tuo conversare? 

IPPIA 

* 

No certamente, poiché ne hanno a sufficienza. 

SOCRATE 

Per qual cagione adunque sarà mai finalmente, 
che non ostante la loro voglia ed avendo essi 
danaro e potendo tu sommamente giovarli , 
senza riempierti d’oro ti lasciavano da loro par- 
tire? sarà mai egli per via di quello, che gli 
Spartani forse meglio di te possono istruire i loro 
figliuoli? così forse dobbiamo noi dire, e tu an- 
che il concedi? 

IPPIA 

Neppur nel menomo modo. 

4 

SOCRATE • . ■„ 

Ma sono forse i giovani che in Isparta non 
potevi tu persuadere , che conversando teco 
avrebbero fatto nella virtù progressi maggiori 
che conversando coi loro congiunti, oppure non 
potevi tu persuadere i loro padri essere me- 
stieri che a te piuttosto li affidassero che averne 
cura essi medesimi, se pur de’ loro figliuoli si 
danno qualche pensiero? poich’essi non hanno 
sicuramente invidia che i loro figliuoli diven- 
tino più che si può migliori. 
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IPPIA 

No,- io per me non creilo che l’abbiano. 

SOCRATE 

Sparta anzi è da buone leggi governata. 

IPPIA 

Certissimamente. 

SOCRATE 

Or bene in quelle citta che sono ben gover- 
nate la virtù si è la cosa che di tutte è in mag- 
gior pregio tenuta. 

1PPIA 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE . 

Ma la virtù di gran lunga meglio che tutti 
gli uomini tu sai insegnare agli altri. 

IPPIA 

Certo, molto meglio, o Socrate. 

SOCRATE 

Or quegli che di gran lunga meglio che gli 
altri sa insegnare l’arte cavalleresca, forsechè 
non nella Tessaglia più che in tutta la Grecia sa- 
rebbe egli sommamente tenuto in onore e sommo 
danaro guadagnerebbe, e negli altri luoghi dove 
a questo studio si attende? 

IPPIA 

Egli è naturale. 

SOCRATE 

Quegli dunque che è in istato d’insegnare 
le cognizioni che per riguardo alla virtù sono 
dal massimo pregio, forsechè in Isparta ed in 
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qualunque allra citta delle greche che sia ben 
governata non sarà sommamente onorato ed ivi 
non guadagnerà, purché il voglia, moltissimo 
danaro, ma sì bene questo maggiorai ente ot- 
terrà egli, o amico, in Sicilia, credi tu, ed in 
Inico? di questo abbiamo noi a crederti, o 
Ippia ? certo quando tu ce lo imponi, credere 
noi lo dobbiamo. 

ippi\ 

Ei non è conforme le loro instituzioni patrie, 
o Socrate , che gli Spartani innovino le loro leggi, 
o che istruiscano i propri figliuoli diversamente 
da quello che presso loro si costuma. 

SOCRATE 

Come di’ tu? forseehè presso degli Spartani 
non è conforme le instituzioni loro operar ret- 
tamente, ma conforme a quelle sarà il peccare? 

IPPIA 

O io non potrei ciò dire , o Socrate. 

SOCRATE 

E non dunque opererebbero essi rettamente 
istruendo i giovani in migliore e non in peg- 
giore modo? 

OPPIA 

Sì rettamente. Ma essi non tengono esser cosa 
conforme alle leggi il dare ai loro figliuoli 
un’istituzione straniera ; poiché sappi, che se mai 
alcun altro quivi avesse guadagnato danaro per 
istruire fanciulli, io di gran lunga piò che tutti 
gli altri ne avrei guadagnato. Prendono sì bene 
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piacere ili ascoltarmi e mi lodano; ma, come 
dico, la legge non 

SOCRATE 

Ma la legge, o Ippia, intendi tu che sia un 
danno della città, oppure un vantaggio? 

IPPIA 

A cagion di vantaggio certamente, io credo, 
essa si pone, ma nuoce pur anco talora, se ma- 
lamente viene posta. 

SOCRATE 

E come? quelli che ordinano alla città la 
legge, non l’ordinano essi forse come il mas- 
simo bene della medesima, e senza di questo 
non è egl’impossibile vivere con ordini buoni? 

- . IPPIA 

Tu di’ il vero. 

SOCRATE 

Quando dunque quelli che intraprendono di 
dare leggi deviano da ciò che è buono, essi 
anche deviano da quello che è conforme alla 
legge e dalla legge medesima ; o come ne 
dici? 

IPPIA 

Ragionando accuratamente egli è così, o So- 
crate, nondimeno gli uomini non sogliono chia- 
mare questo così. 

SOCRATE 

Forse quelli che sanno, o quelli che non 
sanno? 
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IPPIA 

1 • \ 

. 1 piu. 

SOCRATE 

Ma questi, i più, sono quelli che sanno il 
vero? 

IPPIA 

No, certamente. ’ 

SOCRATE 

Ma quelli che sanno, essi certo reputano quello 
che è più giovevole a tutti gli uomini essere ve- 
ramente più conforme alle leggi di quello che 
è meno giovevole. Forsechè tu noi concedi? 

IPPIA 

Sì , quello che è più giovevole è veramente più 
conforme alle leggi. 

SOCRATE 

E questo dunque è e sta forse così, come 
credono quelli che sanno? 

IPPIA w . . 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE 

Ma or per gli Spartani, secondo quel che tu 
dici, ella è cosa mollo più loro giovevole, che siano 
essi istruiti secondo la tua istituzione, quantun- 
que straniera, che secondo quella del loro paese. 

IPPIA 

E questo che dico è vero. 

SOCRATE 

E quello che è più giovevole sia anche più 
conforme alle leggi , o Ippia , questo tu dici pure. 
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IPPIA 

Sì, questo io dissi. 

SOCRATE 

Secondo la tua sentenza adunque per li fi- 
gliuoli degli Spartani ella è cosa più conforme 
alle leggi ch’essi siano istruiti da Ippia, e per 
l’opposto ella è poi cosa più alle leggi contra- 
ria, quando istruiti fossero dai loro padri, se ve- 
ramente da te acquisteranno maggiore vantaggio. 

IPPIA 

O facquisteranno certamente, o Socrate. . 

SOCRATE 

Contro alla legge adunque operano gli Spar- 
tani, in non darti danaro ed in non affidarti 
i loro figliuoli. 

IPPIA 

Questo io ti concedo; poiché a me pare che 
a mio prò faccia quello che dici, e per ciò punto 
non si conviene ch’io mi vi opponga. 

SOCRATE 

Trasgressori della legge adunque, o amico, 
noi troviamo essere i Laconi, e in vero nelle 
cose della massima importanza, mentre che 
hanno fama di osservare le leggi più di tutti. 
Ma, per gli Dei,, o Ippia, in ascoltare quali 
cose ti lodano mai essi e prendono piacere? non 
è forse egli chiaro che si è in ascoltare quelle 
che tu sai ottimamente, quelle cioè che riguar- 
dano gli astri e le vicissitudini celesti? 
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IPPIA 

Neppur nel menomo modo; queste non pos- 
sono neanco soffrire. 

SOCRATE 

Via , prendono forse piacere in udir qualche 
cosa circa la geometria? 

» ' . _ IPPIA ' 

Per niun modo, poiché molti di essi, per così 
dire, non sanno nemmeno contare. 

SOCRATE 

Essi dunque sono ben lungi dal soffrirti che 
tu ti metta a far loro alcuna mostra di calcolo. 

IPPIA 

Ne sono ben lungi sicuramente, per Giove. 

SOCRATE 

Ma ti soffriranno certamente in udire quelle 
cose, che più di tutti gli uomini accuratamente 
sai tu distinguere circa il valore sì delle lettere 
e delle sillabe, come de’ ritmi e delie armonie. 

IPPIA 

O il mio buono, di quali armonie e lettere 
tu mi parli? 

SOCRATE 

Ma che cosa è dunque, che volentieri da te 
essi odono ed ascoltando ti lodano? dimmela tu 
stesso, poiché io non la trovo.. 

IPPIA 

In udirmi a ragionare circa le stirpi degli 
eroi e degli uomini, o Socrate, circa le prime 
abitazioni fatte, come anticamente si siano le 
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città fondate, ed in una parola con sommo pia- 
cere mi ascoltano a laveilare intorno tutto quello 
che concerne V antichità, cosi che per via d’essi 
si fatte cose fui costretto d’imparare e di eser- 
citarmi a dire a memoria. 

SOCRATE 

Per Giove, egli è stato una buona fortuna per 
te, o Ippia, che agli Spartani non rechi piacere, 
che alcuno faccia loro l’enumerazione de’ nostri 
Arconti, cominciando da Solone, altrimenti avre- 
sti avuto a faticare mollo per impararli. 

IPPIA 

E d’onde mai, o Socrate? se io udissi anche 
cinquanta nomi pur una volta sola , non me ne 
sfuggirebbe uno solo dalla mia memoria. 

• • SOCRATE 

Tu di’ il vero; ma io non aveva in mente che 
tu possiedi l’arte mnemonica, per il che Conosco, 
che con ragione gli Spartani teco, come quello 
che sai molte cose, si dilettano e di- te si ser- 
286 vono, come i fanciulli delle vecchie, a farsi con- 
tare dilettevoli storie. 

IPPIA 

E veramente, per Giove, o Socrate, circa 
de’ beili studi io pur di fresco in Isparta espo- 
nendo quelli, a cui bisogna che un giovane at- 
tenda, un gran nome mi sono acquistato; giac- 
che io ho un bellissimo discorso da me composto, 
il quale in tutto il resto ma spezialmente nelle 
parole è estremamente elaboralo. Con questo 
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aspetto si fa esso innanzi e così comincia: Poi- 
ché Troia fu presa , ei dice , Neottoleino 
domandò Nestore , quali fossero gli studii , a 
quali attendendo un che sia giovane, ei potrebbe 
quanto si può - dire il più acquistarsi fama. 
Dopo ciò Nestore è quegli che sottentra nel di- 
scorso (0 e che moltissimi instituti e bellissimi 
gli mette innanzi. Di questo discorso là in Isparta 
ho già io fatto mostra, e qui pure da qui a tre 
giorni sì del medesimo, come anche di molte 
altre cose degne di essere udite, sarò per farla 
nella scuola in casa di Fidostrato ; poiché 
Eudico figliuolo di Àpemanto me ne ha pre- 
gato. Procura dunque d’intervenirsi tu stesso 
e di condurvi anche altri, i quali quando ab- 
biano udito siano in istato di giudicare quello 
che da me si dice. 

. . SOCRATE 

Bene, se Dio vorrà, questo sarà fatto, o 
Ippia. Nondimeno or, brevemente qualche cosa 
intorno a questo stesso argomento rispondimi ; 
stante che in buon punto tu mel richiamasti a 
memoria. Io, o carissimo, pur di fresco nel bia- 
simare parte delle cose come brutte e nel lodare 
parte delle altre come belle, ragionando venni 
da un cert’uomo messo in impaccio , il quale 
presso a poco in questo modo e con molta petu- 


(l) Da questo si vede clic il discorso qui accennalo d’ippia 
era un dialogo c non un’orazione. 
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lanza mi domandava, D’onde mai, o Socrate, 
diceva, conosci tu quali cose siano belle e quali 
brutte? poiché, su, sapresti tu dirmi che cosa 
sia il bello? Ad una tale domanda io mi trovai 
per la mia insufficienza impacciato e conve- 
nientemente non sapeva a lui rispondere. Da 
quella conversazione intanto come fui ritirato, 
meco stesso mi adirava, mi rimproverava, e mi- 
nacciava, quando primieramente mi fossi ad 
alcuno di voi sapienti abbattuto, dopo averlo 
udito e dopo avere da lui ciò imparato ed essere 
in questo da lui esercitato, d’andar di nuovo da 
colui che mi domandava per di nuovo venir col 
medesimo a battaglia intorno allo stesso discorso. 
Or dunque ben in buon punto, come dico, tu 
vieni, e intorno al bello in sufficiente modo 
insegnami ciò ch’esso è, e nel rispondermi stu- 
diati di spiegarti accuratamente quanto si può 
dire il più, affinchè non di nuovo per la seconda 
volta redarguito io di me stesso faccia ridere. 
Questo certo tu sai chiaramente, e fra le molte 
cognizioni che tu hai questa sarà fuor di dub- 
bio una piccola. 

1FPIA 

Piccola fuor di dubbio, per Giove, o Socrate, 
e, per così dire, di niun momento. 

SOCRATE 

Io dunque la imparerò facilmente, e non mi 
redarguirà più alcuno. 
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IPPIA 

Niuno sicuramente; giacché io sarei ben da 
poco ed ignorante- » 

SOCRATE 

* 

Parli ottimamente, per Giunone, o Ippia, se 287 
pur ci avverrà di sottometterci quell’uomo. Ma non 
ti sarò io forse di ostacolo, se nelTimitarlo , 
quando tu rispondi io appunti quello che dici, 
affinchè quanto si può dire il più tu mi eser- 
citi? giacche forse può essere che in fare l’ap- 
puntatore io m’intenda di qualche cosa. Se dun- 
que nulla a te importa io voglio accingermi ad 
appuntarti, affinchè con maggior forza io ap- 
prenda la cosa. 

IPPIA 

Bene, appuntami pure. Poiché la domanda 
che mi fai, come pur or io diceva, non è gran 
cosa, io potrei anzi insegnarli a rispondere a 
quistioni molto più difficili che questa, in modo 
che niuno ti potesse redarguire. 

SOCRATE 

Oh come parli mai bene! Ma dacché così tu 
comandi, via su, facendo io stesso quel perso- 
naggio, mi proverò a domandarti. E per vero 
se tu cotesto tuo discorso, che dici, il quale 
circa de’ belli studi si aggira, a lui mostrassi, egli 
udendolo tosto che avessi tu cessato di parlare, 
non d’altro prima ti domanderebbe, che circa 
del bello, poiché questo è suo costume, e ti 
direbbe, O forestiero di Elea, forsechè non è 
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per giustizia che i giusti sono giusti? Rispon- 
dimi di grazia, o Ippia, come se quegli ti 
domandasse. * 

IPPIA 

Ti risponderò che è per giustizia. 

SOCRATE 

E questa , la giustizia, non è essa qualche cosa ? 

IPPIA 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE 

E non anche per sapienza i sapienti sono 
sapienti, e pel buono è pur buono tutto ciò che 
è buono? 

IPPIA 

Certissimamente. 

SOCRATE 

Quando però la sapienza ed il buono siauo 
qualche cosa, non già quando fossero nulla. 

IPPIA 

Certo, quando però siano qualche cosa. 

SOCRATE 

Or e non anche pel bello è bello tutto ciò 
che è bello? 

IPPIA 

Sì, pel bello. 

SOCRATE 

Quando però questo sia pure qualche cosa? 

IPPIA 

Sì, quando sia qualche cosa , e di vero perchè 
non lo dovrà essere? 
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SOCRATE 

Dimmi dunque, o forestiero, dirà quegli, che 
cosa è questo, il bello? 

IPPIA 

Chi fa questa domanda , o Socrate , ha forse 
bisogno d’intendere che mai è bello? 

SOCRATE 

O non mi pare, ma si bene quello che è il 
bello, o Ippia. 

IPPIA 

E in che cosa differisce questa da quella 
domanda ? 

SOCRATE 

Pare forse egli a te che differisca in nulla? 

IPPIA 

In nulla. 

SOCRATE 

Certo egli è chiaro che tu ciò sai meglio di me, 
nondimeno considera, o caro; poiché quegli non 
ti domanda già, quel che è bello, ma sì bene 
quel che è il bello. , 

IPPIA 

Intendo, o il mio buono, ed io gli risponderò 
quello che è il bello, e non mai sarò da lui 
redarguito. Sappi dunque, o Socrate, s’egli è 
forza dire il vero, che bello egli è una vergine 
bella. 

SOCRATE 

Pel cane, che bella e splendida risposta è mai 
la tua, o Ippia! Ma forsechè dunque risponden- 

25 
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dogli questo, avrò risposto a quello eh’ei mi 
domanda e rettamente, e non verrò da lui re- 
darguito ? » 

IPPIA 

E come potresti, o Socrate, essere da lui 
388 redarguito in quello che così sembra a tutti, 
e che tutti quelli che ti ascoltano ti faranno 
testimonianza che rettamente tu dici? 

SOCRATE 

Sia, certo è così. Ma via su, o Ippia, meco 
stesso io vo rivolgendo quello che tu dici. Que- 
gli m’interrogherà presso che in questo modo: 
Vien qua, o Socrate, e rispondimi, Tutte queste 
cose, che tu dici essere belle, saranno esse belle 
in quanto che il bello in se è qualche cosa? 
ed io gli dirò, che, se il beilo è una vex'gine 
bella , essa sarà quello per cui queste cose sa- 
ranno belle. 

IPPIA 

Credi tu dunque ch’egli tenterà ancora di 
redarguirti, 'che bello non sia quel che tu dici? 
oppure se mai tenterà, che non faccia ridere 
di sè? 

SOCRATE 

Ch’egli tenterà, o caro, il so io di certo; ma 
se in ciò tentare faccia poi egli ridere di sè, lo 
dimostrerà la cosa. Intanto quello ch’egli alle- 
gherà ti voglio dire. 

ipriA 

Di’ pure. 
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SOCRATE 

Come sei dolce di sale, o Socrate, dirà egli; 
bello non è egli forse una cavalla bella che 
nell’oracolo fu da Dio stesso (D lodata? Che di- 
remo, o Ippia? forse non dovrera noi dire che 
bello ei sia anche la cavalla? quella che è bella? 
poiché come mai oseremo negare che quel che 
è bello non sia bello? 

IPPIA 

Tu hai ragione, o Socrate, e di vero anche 
questo fu rettamente detto da Dio ; poiché presso 
noi vi sono cavalle alfatto belle. 

, SOCRATE 

Bene , dirà egli dunque , e come ? bello ei non 

é forse una lira bella? Abbiam forse a conce- 

« 

dergli questo, o Ippia? 

IPPIA 

Si. 

SOCRATE 

Da’ suoi costumi* congetturando son quasi 
certo che dopo questo così dirà egli: E come 
ancora? o tu che sei l’ottimo degli uomini, bello 
ei non sarà dunque un’olla bella? 


(1) Qui Socrate allude all’oracolo dato ai Megaresi, che ci 
viene narrato dallo Scoliaste di Teocrito (xiv, 48), il quale- 
oracolo fra le altre cose disse che le migliori donne erano le 
Sparlane, le migliori cavalle quelle della Tracia. Nel qual ora- 
colo però si avverta, che quantunque paia esso lodare la bontà 
piuttosto che la bellezza delle cavalle, tuttavia niuno loderà 
molto una cavalla che non sia bella. 
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O Socra le, chi è questo uomo cosi mai creato, 
che in una cosa così maestosa osi nominare og- 
getti così vili ? 

SOCRATE 

Egli è un tale, o Ippia, che non ha coltura 
alcuna, un uom della feccia, che di nulf altro 
si cura che del vero. Non pertanto a lui si dee 
rispondere, ed io spiegherò il primo il mio pen- 
siero. Se l olla fosse stata fatta da un buon va- 
saio, fosse liscia, rotonda e ben cotta, come fra 
le belle olle di due orecchi, contenenti sei mi- 
sure, sono alcune affatto belle, s’egli di un’olla 
simile ne domandasse , noi dovremmo con- 
cedergli che è bella. E di vero in qual modo 
potremmo noi dire non essere beilo ciò che 
è bello ? 

ll’PIA ‘ 

Per niun modo, o Socrate. 

SOCRATE * 

Bello dunque, dirà egli, ei sarà pure un’olla 
bella? Rispondi. 

. IPPIA 

Così veramente sta la cosa, credo, o Socrate; 
anche questo vaso è bello, purché sia beu la- 
vorato, ma tutto questo non è degno d’ esser 
giudicato come cosa che sia bella a confronto 
di una bella cavalla , d una bella vergine e di 
tutto il resto che e bello. 
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SOCRATE 

Bene; intendo, o Ippia , che bisogna a chi 289 
ci fa una tale domanda occorsegli in questo 
modo: Tu ignori, o il mio uomo, che sta bene 
quello che dice Eraclito, cioè che la più bella 
fra le scimie a paragonarla col genere degli 
uomini è brutta, e parimente che brutta pure 
a paragonarla col genere delle vergini è la più 
bella delle olle, come dice Ippia il sapiente. 
Non è cosi, o Ippia? 

IPPIA 

Così fuor di dubbio, o Socrate; rispondesti 
ottimamente. 

SOCRATE 

Or bene ascolta; poiché io son certo che dopo 
questo ei dirà , E come , o Socrate ? al genere 
delle vergini , se alcuno il paragonerà col genere 
degli Dei, non succederà lo stesso, che suc- 
cede al genere delle olle, paragonato con quello 
delle vergini ? forsechè la più bella vergine non 
apparirà essa brutta? ed Eraclito, che tu adduci 
per testimonio , non dice egli forse cjuesta stessa 
cosa, che (pianto alla sapienza, alla bellezza ed 
a tutte le altre cose , il più sapiente degli uomini 
a confronto di Dio apparirà una scimia? Àvrem 
noi a concedergli, o Ippia, che la più bella ver- 
gine in confronto del genere degli Dei è brutta? 

IPPIA 

E chi in fatti potrebbe a questo contraddire, 
o Socrate? 
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SOCRATE 

Se adunque noi questo gli concederemo, ri- 
derà egli e dirà, O Socrate, non ti ricordi tu 
di quello, di cui fosti interrogato? Certamente, gli 
dirò io, intorno al bello in sè, che cosa mai esso 
sia. E di questo poi cioè del bello in sè essendo 
tu domandato, replicherà egli, tu rispondi una 
cosa, come tu stesso dici, la quale punto non 
è più bella che brutta? Cosi appare; rispon- 
derò io. O che altro, o amico, mi consigli tu 
di rispondere? 

IP PI A 

Questo medesimo; e certo, dicendo che il ge- 
nere umano in confronto degli Dei non è bello, 
egli ha ragione. 

SOCRATE 

Or se da principio io ti avessi domandato, 
replicherà egli, che cosa è bello e brutto, se 
tu mi avessi risposto quello che rispondi ora, 
non forse mi avresti tu risposto bene? Ma il 
belio in sè, per via del quale tutte le altre cose 
prendono il loro ornamento ed appariscono belle, 
quando la sua specie viene a trovarsi in esse, 
questo ancora ti, par egli che sia una vergine, 
odr una cavalla, od una lira? 

1PPIA 

Ma , o Socrate , s'egli cerca questo , che 
cosa sia il bello, per cui tutte le altre cose 
prendono ornamento e che trovandosi nelle me- 
desime fa che appariscono esse belle, egli è 
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cosa facilissima rispondergli. Quell’uomo é vera- 
mente scemo quanto si può due il più, e di 
nulla ei s’intende delle cose belle ; poiché se tu 
gli risponderai, che il bello che egli domanda, 
non è altro che l’oro, ei non saprà più che 
dire e non tenterà più di redarguirti. E di 
vero noi tutti certo sappiamo che in qualunque 
cosa l’oro venga a trovarsi, ancorché prima ap- 
parisse brutta, quando sarà ornata d’oro, ap- 
parirà essa bella. 

• - SOCRATE . - ‘ ’ 1 

Tu non conosci quell’uomo, o Ippia, quanto 
sia egli sgarbato, e come difficilmente ammetta 
cosa alcuna. 

; IPPIA 

Che importa questo, o Socrate? quello che 290 
rettamente vien detto é necessario che egli am- 
metta, altrimenti, se non l’ammette, farà ri- 
dere di sé.- 

SOCRATE 

Pur nondimeno non solamente ei non am- 
metterà questa risposta, o carissimo, ma si bef- 
ferà del tutto di me e mi dirà, O stupido che 
se’ mai tu , credi forse che Fidia fosse un cat- 
tivo artefice? O no, neppur nel menomo modo; 
io gli risponderei, credo. 

IPPIA 

E risponderesti rettamente, o Socrate. 

SOCRATE 

\ 

Si, rettamente. Pertanto egli, dopo che io 
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gli avrò conceduto che Fidia era un buon ar- 
tefice, E tu dunque, mi dirà, credi che questo 
bello, di cui parli, ignorasse Fidia? Ed io a lui 
soggiugnerei, Per qual ragione? Perchè, mi 
risponderà egli, Fidia non ha fatto gli occhi 
di Minerva di oro, nè di oro anche le fece 
tutto il resto della faccia, nè i piedi, nè le 
mani, se da vero essendo d’oro dovevano ap- 
parire bellissimi, ma li fece d’avorio; questo 
errore, è chiaro, egli ha fatto per ignoranza, 
per non sapere cioè, che l’oro è veramente 
quello che fa belle tutte le cose, in cui esso 
si trova. Or dunque s’egli dicesse questo, che 
cosa gli dovremmo noi rispondere, o Ippia? 

IPPIA 

Ei non è punto difficile rispondergli. Noi 
gli diremo, che Fidia ha fatto lettamente; poi- 
ché anche quello che è d’avorio è bello, io 
credo. 

« 

SOCRATE 

Per qual cagione dunque, qui dirà egli, Fidia 
non ha fatto il mezzo degli occhi d’avorio, ma, 
dopo d’aver trovato il modo d’assimilare la pietra 
quanto piò si può all’avorio, di pietra pure 
glielo ha fatto? forsechè bello egli è la pietra 
che è bella? Il concederemo noi, o Ippia? 

IPPIA 

Sì certamente il* concederemo, quando però 
essa addice. 
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SOCRATE 

E quando poi non addice è essa una cosa 
brutta? dovrò io concederglielo , o no? 

ippia 

Concedigli pure , che quando essa non addice, 
è brutta. 

SOCRATE 

Ma e come dunque ? ' l’avorio e l’oro , o sa- 
piente, seguiterà egli, non forse (piando addi- 
cono, fanno apparire belle le cose, e quando poi 
non addicono, le fanno apparire brutte? Gli ne- 
gheremo o concederemo noi che rettamente dica? 

ippia 

Sì, noi gli concederemo, che quello che a 
ciascuna cosa addice, fa pur ciascuna cosa bella. 

SOCRATE 

Or quand’uno, continuerà egli, in quell’olla 
bella e ben piena, di cui pur leste parlavamo, 
farà cuocere una bella poltiglia, quale mai ad- 
dirà delle mestole, una che sia d’oro, od una 
ché sia di fico? 

IPPIA 

Oh, per Ercole, di qual uomo mi parli, o 
Socrate! Non mi dirai tu chi egli sia? 

SOCRATE 

Tu non lo conosceresti, quand’anche ti dicessi 
il nome. 

IPPIA 

Ma conosco già in fin da quest’ora , che egli 
è un ignorante. 
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L IPPIA 
SOCRATE 

Egli é fuor di misura curioso, o Ippia. Pur 
nondimeno che mai gli diremo? (piale mai delle 
mestole affermerem noi che addica a quella pol- 
tiglia ed a queirolla ? non é forse egli chiaro che 
ad esse addirà quella di fico? poiché essa dà alla 
poltiglia migliore odore, e nello stesso tempo, 
o caro, non farà col romperci folla versare la 
29i poltiglia ed estinguere il fuoco, e non farà che 
quelli che sono per banchettare manchino di un 
companatico affatto squisito; cose queste tutte 
che potrebbe fare la mestola (foro. Per questo 
dunque a me pare che noi dovremo affermare 
che addica maggiormente una. mestola di fico, 
che una mestola di oro, se non se forse abbia 
tu qualche cosa a dire in contrario. • 

, IPPIA * 

Certo, maggiormente addice una mestola di 
fico , o Socrate ; nondimeno io non discor- 
rerei con uno, il quale mi facesse tali inter- 
rogazioni. 

SOCRATE 

Faresti bene, o caro; poiché a te certo non 
addirebbe imbrattarti in vocaboli così volgari, es- 
sendo così ben vestito e così ben calzato e go- 
dendo una così gran fama di sapienza presso 
di tutti i Greci ; ma a me importa nulla ch’io 
mi mischi con quell’uomo. Scorgimi dunque in- 
nanzi col tuo sapere e per amor di me rispondi. 

Se dunque maggiormente addice una mestola di 

I 

i 
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fico che una d oro , replicherà quell’uomo, forse- 
che non sarà anche più bella? dacché quello che 
addice, o Socrate, tu hai conceduto che è più 
bello di quel che non addice. Abbiam noi a 
concedere, o Ippia, che una mestola di fico é 
più bella che una d’oro? 

IPPIA 

0 

Vuoi ch’io ti dica quello, o Socrate, che se 
tu dirai essere il bello, ti libererai da queste 
molte ciance? 

* SOCRATE 

Volentierissimamente, ma non pero dirmelo 
prima che tu non abbia risposto, quale mai 
delle due mestole, delle quali pur or io parlava, 
io debba rispondere che addica e che sia più bella. 

IPPIA 

Bene, se vuoi, rispondigli che si è quella che 
è fatta di fico. . . , . 

SOCRATE 

Dimmi or dunque quello che pur or eri già 
per dirmi; giacché da questa cotal risposta, con 
cui io affermo il bello essere l oro , punto , 
come a me sembra, non apparirà esser più bello 
l’oro, che un legno di fico; ma ora che cos’è 
che di nuovo tu dici essere il bello? 

» IPPIA 

Io tei dirò. Poiché mi sembra che tu cerchi 
e voglia tu rispondergli il bello essere tal cosa, 
che essa dovunque si trovi non sia per apparire 
brutta ad alcuno. 
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SOCRATE 

Certissimamentc , o Ippia; c rettamente or 
mi comprendi. 

IPPIA 

Ascolta dunque; poiché a questo ch’io son 
per dire, se alcuno avrà a replicar molto, sappi 
ch’io concederò che non m’intendo della pur 
menoma cosa. 

SOCRATE 

Per gli Dei, via dimmelo il più presto che puoi. 

IPPIA 

Dico dunque che per ogni uomo sempre e 
dappertutto la più bella cosa si è l’essere ricco, 
sano e tenuto in onore dai Greci, e che giu- 
gnendo all’età della vecchiezza, dopo aver resa 
onorevole sepoltura ai corpi de’ Suoi genitori, 
decorosamente pure e magnificamente venga egli 
da’ suoi figliuoli sepolto. 

SOCRATE 

Oh oh, Ippia , parlasti veramente a meravi- 
glia ed in modo grande e degno di te stesso; 
e per Giunone, di te io mi lodo, perché mi sem- 
bra che benevolmente, per , quanto puoi, tu mi 
venga in aiuto. Ma però quell’uomo noi non 
abbiamo ancora afferrato, sappi anzi che ora 
appunto sommamente ei si riderà eli noi. 

IPPIA 

E sarebbe ejuesto un mal riso, o Socrate; 
poiché, quando contro di epiesto ei non sa dir 
cosa alcuna e non pertanto di noi si ride , ei 
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riderà di se stesso, e si farà ridere da lutti 
quelli che si troveranno presenti. 

SOCRATE 

Così forse sta la cosa; nondimeno forse per 
via di questa risposta , com’ io preveggo , 
v’ha pericolo non solamente ch’ei di me si 
rida 

IPPIA 

Ma e perchè? 

SOCRATE 

Perchè, se mai egli avesse un bastone, ed io, 
fuggendo, da lui non m’involassi, ei farebbe 
ogni sforzo per cogliermi. 

IPPIA 

Come di’ tu? quell’uomo è forse un tuo pa- 
drone? e facendo questo non verrà egli tratto 
in giustizia e non ne pagherà la pena? o forse 
nella vostra città non si osserva alcun diritto, 
ma essa lascia che i cittadini ingiustamente si 
battano a vicenda? 

SOCRATE 

O questo neppur nel menomo modo essa 
permette. 

IPPIA 

Dunque battendoti ingiustamente egli ne pa- 
gherà la pena. 

SOCRATE 

O non mi pare, o Ippia, se io rispondessi 
questo, ma ei mi ballerebbe giustamente, a 
mio giudizio. 
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1PPIA 

Pare anche a me, o Socrate, dacché tu stesso 
la pensi cosi. 

SOCRATE 

Dovrò io pertanto dirti per qual ragione io 
creda che verrei giustamente battuto se rispon- 
dessi questo? oppure mi batterai anche tu prima 
di giudicarmi, od ascolterai le mie ragioni? 

IPPIA 

Terribile egli sarebbe, o Socrate, se io non 
le ascoltassi; ma quali sono esse? 

SOCRATE 

Io ti parlerò nello stesso modo, come or ap- 
punto io discorreva imitando queU’uomo, per 
risparmiarti parole aspre e non solite qui da noi 
udirsi, quali egli a me direbbe. Sappi dunque 
ch’ei proseguirà in questo modo: Dimmi, o 
Socrate, credi tu di ricevere ingiustamente bat- 
titure, se dopo un così lungo ditirambo che mi 
hai cantato, sviasti ignorantemente così lungi dalla 
domanda a te fatta? Ed in qual modo? di grazia; 
gli direi io. In qual modo? replicherebbe egli; e - 
non sei tu in grado di ricordarti che io ti do- 
mandava del bello in se , per cui bella diventa 
ogni cosa in cui esso si trovi, che sia essa una 
pietra, un legno, un uomo, un Dio, come anche 
ogni azione ed ogni disciplina? giacche io, o il 
mio uomo , ti domandai della bellezza che cosa 
in se veramente essa è , e col gridare punto io 
non potei farmi udire di più, che se tu fossi 
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Una pietra, anzi una macina, che mi sedessi ac- 
canto senza avere nè occhi nè cervello. La pren- 
derai forse tu a male, o Ippia, se, dopo questo, 
per paura io gli rispondessi : Pur nondimeno che 
il bello sia questo, il disse Ippia, quantunque 
da me nello stesso modo, che io da te, sia stalo 
domandato di quello che è bello a lutti e sem- 
pre. Come dunque ne dici? non te la prende- 
resti tu a male, se io dicessi questo? 

IPPIA 

Io son certo, o Socrate, che a tutti è e parrà 
bello quel che io dissi. 

SOCRATE 

E bello non sarà poi ancora ? replicherà quegli ; 
poiché il bello certo è sempre bello. 

IPPIA 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE 

E non anche bello era prima? seguiterà egli. 

IPPIA 

Sì, anche prima. 

SOCRATE 

Forsechè anche per Achille , domanderà egli, 
disse il forestiero di Elea che fosse cosa bella 
l’essere seppellito dopo i suoi genitori, e che 
bello pure ciò fosse pel suo avo Eaco c per 
tutti gli altri che sono nati dagli Dei , e per gli 
Dei stessi? 

IPPIA - 

Che è questo ? che Iddio te la mandi 
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293 buona! queste domande di quelTuomo non sono* 
troppo pie. 

SOCRATE 

E come? raffermare poi che questo sia cosi, 
quando un altro ne domanda, non sarà forse 
cosa empia ? 

1PPIA 

' i 

Forse si. 

SOCRATE 

Adunque tu sei forse colui, seguiterà egli, che 
dici che per tutti e sempre bello egli è Tessere 
seppellito dai proprii figliuoli e seppellire i suoi 
genitori. Or uno ira questi lutti non è forse an- 
che Ercole , e tutti quelli , de’ quali or appunto 
facevam noi menzione? 


IPP1A 

Ma io non dissi già che questo fosse bello 
per gli Dei? 


SOCRATE 


Nè anco per gli eroi, come appare. 

IPPIA 


Certo non per quelli che furono figliuoli de- 
gli Dei. 

SOCRATE 

Ma per quelli che degli , Dei non sono fi- 
gliuoli? 

IFP1A 

Fuor di dubbio. 


SOCRATE 

Di nuovo dunque, secondo il tuo discorso, 
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come si vede, fra gli eroi a Tantalo, a Dar- 
dano ed a Zeto questo sarà cosa terribile, em- 
pia e brutta, dove che a Pelope ed agli altri, 
che, com’egli, sono nati da mortali, ella è cosa 
bella. 

IPPIA 

A me pare. 

SOCRATE 

A te dunque pare, seguiterà egli, quello 
che poco fa non dicevi, cioè che l’essere sep- 
pellito da’ suoi figliuoli dopo avere seppellito i 
proprii genitori talora e per alcuni è cosa brutta; 
e più ancora, che egli è anzi impossibile, come 
si vede, che questo succeda e sia bello a tutti, 
così che a questa stessa cosa avviene di non po- 
tere essere il beilo in se, come a quelle che 
nominavamo sopra, alla vergine cioè ed all’olla, 
e che in modo ancor più ridicolo le avvenga 
di essere poi bella per gli uni e non bella per 
gli altri. E cosi nemmen oggi ancora, o Socrate, 
dirà egli, per riguardo al bello tu sei in grado 
di rispondere alla domanda, che cosa esso sia. 
Questi ed altri simili rimproveri mi farà egli 
giustamente, se come tu dici io gli rispondessi. 

In modo presso che tale, o Ippia, egli dun- 
que meco il più delle volte discorre ; talora 
poi quasi avendo compassione dell’imperizia ed 
ignoranza mia, mi propone egli stesso qualche 
cosa , e circa la medesima mi domanda se mai 
essa mi paia essere il bello; e lo stesso modo 

26 
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tiene anche intorno a checche altro ch’egli m in- 
terroghi e di cui si ragioni. 

IPPIA 

E con -ciò che vuoi dire, o Socrate? 

, . SOCRATE 

Io tei dirò. O caro Socrate, cessa, ci mi 
dice, dal rispondermi tali cose ed in tal modo; 
poiché scempie e troppo facili a confutarsi esse 
sono; ma esamina questa tale, se mai ti pare 
che sia bella, quella cioè che or appunto ci 
venne fatto di cogliere nella risposta, quando 
dicevamo l’oro per quelle cose a cui addice 
essere bello, e per quelle poi a cui non addice 
non essere bello, e così pure belle essere tutte 
le altre cose che in sè hanno questa proprietà 
di addire. Esamina dunque il dicevole e la natura 
del medesimo, se mai esso è per avventura il 
bello. Io per me simili cose sono sempre solilo 
concedergli, poiché non so che dirgli; ma pare 
egli mai a te che il dicevole sia bello? 

IPPIA 

Per ogni modo sicurissimamente, o Socrate. 

SOCRATE 

Esaminiamolo, affinchè non forse in qualche 
modo veniamo ingannali. . -, 

IPPIA 

Sì, è mestieri esaminarlo. 

SOCRATE 

Bada dunque. Il dicevole forse diciam noi . 

29i essere quello, che trovandosi nelle cose, fa 
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che ciascuna di quelle, in cui esso si trovi, 
apparisca bella, oppure è quello che fa che 
bella essa sia , oppur fa nè l’uno nè l’altro 
di questo? 

iepiA 

A me pare 

SOCRATE 

È forse esso quello, che fa che le cose ap- 
pariscano belle, come quando qualchedun prende 
veslimenta o calzari che gli si adattino bene, 
ancorché sia contraffatto in modo da far ridere, 
appare egli più bello ? Ma se il dicevole, fa 
che le cose appariscano più belle di quel che 
sono, esso sarà un inganno per riguardo del 
bello, ed il medesimo non sarà quel che noi 
cerchiamo , o Ippia ; poiché certo noi cerca- 
vamo quello, per cui tutte le cose sono belle; 
in quel modo che quello, per cui tutte le cose 
sono grandi, si è l’eccesso, giacché per via di 
questo tutte le cose sono grandi, ancorché grandi 
non appariscano, ma se avviene che eccedano, 
è necessario che grandi siano ; così per ri- 
guardo del bello, per via di cui tutte le cose 
sono belle, sia che belle appariscano o non ap- 
pariscano , che cosa diciam noi che possa mai 
essere? giacché esso non può essere il dice- 
vole, poiché questo fa che le cose appariscano 
più belle di quello che sono, come tu stesso 
dici, e non le lascia apparire tali quali sono. 
Ora quello che fa essere belle le cose , sia 
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che belle appariscano o non appariscano, come 
or appunto io diceva, noi dobbiamo studiarci 
di dichiarare che cosa sia ; giacche egli è questo 
che indaghiamo, se indaghiamo il bello. 

IPPIA 

Ma il dicevole, o SocratC, fa l’uno e l’altro: 
che beile siano e che belle appariscano le cose 
in cui esso si trova. 

SOCRATE 

Sarà dunque impossibile che le cose che sono 
veramente belle non appaiano belle , quando 
si trova in esse quello che fa che appariscano 
belle ? 

IPPIA 

Egli è impossibile. 

SOCRATE • 

Concederemo dunque noi questo, o Ippia, 
che tutti gli ordini, gi’instituti che sono vera- 
mente belli, siano anche da tutti riputati essere 
belli, e che belli a tutti pur sempre appari- 
scano, oppure tutto il contrario che vengano 
anche ignorali, e che più intorno ad essi che 
intorno di qualunque altra cosa acremente si 
disputi e si contenda così da ciascuno in pri- 
vato come dalle città pubblicamente? 

IPPIA 

f 

Sì, questo noi concediamo piuttosto: che ven- 
gano anche ignorati, o Socrate. 

SOCRATE 

Certamente non verrebbero ignorati, se fosse 
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ad essi inerente anche l’apparire belli; e questo 

sarebbe ad essi inerente, se il dicevole fosse il 

' < 

bello , e non solamente facesse esser belle le cose, 
ma che belle anche apparissero; così che se il 
dicevole è ciò che fa essere le cose belle, esso 
sarà il bello che noi cerchiamo, ma non sarà 
quello che le fa apparire belle; che se d’altra 
parte il dicevole è ciò che le fa apparire belle, 
esso non sarà il bello che noi cerchiamo, poi- 
ché il bello le fa essere belle; or dare agli 
esseri ad un tempo l’apparenza e la realtà di 
belio o di altro checehesia, questo mai non 
potrà fare una cosa medesima. Scegliamo dun- 
que, qual dei due crediamo noi che sia il di- 
cevole, se ciò che fa apparir belle, oppure ciò 
che fa essere belle le cose. 

IPPlA 

A me par che sia quello, o Socrate, che le 
fa apparire belle. 

SOCRATE 

Capperi! come lungi siam dunque dall’es- 
sere giunti a conoscere il bello che cosa sia, 
o Ippia! poiché il dicevole si è veduto essere 
un’altra cosa che il bello. 

IPPIA 

Sì, per Giove, o Socrate, e con mio grande 
stupore. 

SOCRATE 

Ma nondimeno, o amico, non abbandoniamo 
ancor l’impresa; poiché io ho ancora una certa 295 
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speranza che sia per iscoprirsi , che cosa final- 
mente é il hello. 

IVPIA 

Per ogni modo sicuramente, o Socrate, poi- 
ché non è difficile trovarlo. Ed io per me son 
certo che, se per poco tempo solo in luogo ap- 
partato ritraendomi, tra me stesso pensassi, 

10 sarei in grado di ciò dirti così accuratamente 
che non si potrebbe desiderare di più. 

SOCRATE 

Oli oh, non vantarti tanto, o Ippia. Il vedi 
ben quanta briga esso ci abbia già dato; pren- 
diamoci guardia non forse contro di noi irato 
maggiormente ancora ci sfugga; quantunque 
niente sia quello che io dico, poiché tu, credo, 

11 troverai facilmente, quando ti troverai tutto 
solo; ma per gli Dei trovalo anche alla mia pre- 
senza, e, se vuoi, come abbiam fatto sinora, 
cercalo insieme con me ; e se il troveremo , 
bene starà la cosa; che se no, io mi rasse- 
gnerò, credo, alla mia ventura, e tu poiché 
da me ti sarai appartato tei troverai facilmente; 
che se ora il troveremo , sta pur tranquillo , io 
non ti darò più molestia in domandarti che 
cosa sia quello che da te solo avrai tu trovato. 
Nondimeno considera or questo, se mai esso 
ti pare che sia il bello. Io dico dunque che il 

bello però tu esamina, a me ponendo 

ben attenzione, se mai io deliri; io dico che il 
bello per noi dee essere quello che può essere 
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utile, e ciò poi io dico congetturandolo da que- 
sto. Belli , diciamo noi, sono gli occhi /non già 
quelli che ci paiono tali da non poter vedere, 
ma sì bene quelli che atti ed utili sono al ve- 
dere. Non è vero? 

ippià - < ■> 

Sì. , ’■ 


SOCRATE 

Così pure quanto all’ intiero corpo diciamo 
Tulio essere bello per riguardo alla corsa, l’altro 
per riguardò alla lotta, e così anche di tutti gli 
animali, essere bello un cavallo, un gallo, una 
quaglia, tutti i vasi e veicoli, così quelli di terra, 
come quelli di mare, le navi di trasporto c 
quelle di guerra, e tutti gli strumenti che spettano 
alla musica ed alle altre arti, e, se vuoi ancora, 
gTinstituti e le leggi, tutte queste cose presso 
che nello - stesso modo belle noi nominiamo ; 
riguardando a ciascuna di esse, a qual uffizio 
sia essa naturata, come sia fatta, in quale stato 
si trovi; quella che è utile, dal lato che è 
utile , e per riguardo a quello a cui essa è 
utile, e quando è utile, bella noi diciamo che 
sia, dove che quella che per tutti questi ri- 
spetti non è utile, brutta noi nominiamo. Forse 
non anche a te pare così , o Ippia ? 

1PPIA 

Sì. 

SOCRATE 

Dunque affermiam noi ora rettamente che 
bello sopralluto sia quello clic è utile? 


408 


l.’lPPIA 


i 

I 


1PPIA 

Sì rettamente, o Socrate. 

SOCRATE 

Ma e non forse quello che ha potenza di 
fare qualche cosa, per riguardo a quella, per 
cui esso ha la potenza, esso è pur utile; dove 
che quello che è impotente è inutile? 

IPPIA 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE . 

Bello dunque egli è la potenza, e cosa brutta 
é l’impotenza? 

IPPIA 

Certissimamente. E di vero tutte le altre cose, 
296 o Socrate, ci fanno testimonianza che così è, 
e spezialmente le faccende di stato; poiché l’es- 
sere potente nelle cose concernenti lo stato e 
nella citta propria, ella è la cosa di tutte la più 
bella; dove che il poter nulla nella città ed in 
queste faccende si è la più brutta di tutte. 

SOCRATE . - 

Tu di’ bene. Ma, per gli Dei, o Ippia, forse 
per questa ragione anche la sapienza è la più 
bella di tutte le cose, e di tutte la più brutta 
è l’ignoranza ? 

. IPPIA 

E tu pensi forse altrimenti, o Socrate? 

SOCRATE 

Attendi di grazia un momento , o caro amico ; 
poiché io temo per quello che di nuovo diciamo. 
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ippia 

E come temi ancora, o Socrate? quando af- 
fatto a seconda ti procede ora il discorso? 

, SOCRATE 

Io il vorrei bene, ma però considera meco 
questo. Forsechò alcuno farebbe una cosa, che 
ei non sapesse e che affatto non potesse? 

1FPIA 

Per niun modo; poiché come mai farebbe 
quello che non potrebbe? 

SOCRATE 

Quelli dunque che peccano e contro alla loro 
voglia commettono e fanno cose cattive , non è 
egli vero che questi , se non potessero fare tali 
cose, mai non le farebbero? 

IPPIA ' • 

Egli è chiaro. 

SOCRATE 

Ma quelli che possono, è per via di po- 
tenza che possono, e non sicuramente per via 
d’impotenza. 

IPPIA 

No, certamente. 

SOCRATE 

E tutti quelli, che fanno qualche cosa, hanno 
potenza di fare quello che fanno? 

IPPIA 

Sì. 

SOCRATE 

Ma lutti gli uomini, fin dal cominciare della 
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loro fanciullezza, fanno molto più di male che 
di bene, e peccano contea la loro voglia. 

ippia • 

Così è. 

SOCRATE 

Or come? questa potenza e queste cose che 
sono utili, se mai saranno per operare qualche 
male, diremo noi che siano belle, oppur che 
ne siano ben lungi? 

IPPIA 

Direm che ne sono ben lungi, per quel che 
a me pare, o Socrate. 

SOCRATE 

Quello dunque che ha potenza c che è utile 
per qualche cosa, o Ippia, non è per noi il 
bello, come si vede. 

IPPIA 

O sì, o Socrate, purché possa cose buone, 
e a tali cose sia utile. 

• SOCRATE 

Per vermi modo adunque non più si potrà 
sostenere, che il bello sia ciò, clic è potente 
ed utile semplicemente. Ma forse quello, o Ippia, 
che l’anima nostra voleva dire , era appunto 
questo, cioè che il bello è quel che è utile e 
che è potente per far qualche cosa buona. 

• IPPIA 

A. me pare. 

SOCRATE 

Ma questo poi è certamente il giovevole. O 
non è egli vero? 
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IPPIA 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE 

Così dunque anche i corpi belli ed i belli 
istituti e la sapienza e quelle cose, di cui fa- 
cevamo menzione, tutte sono belle perchè gio- 
vevoli. 

1PPIA 

Egli è chiaro. ; ‘ 

SOCRATE 

Il giovevole adunque pare che per noi sia il 
bello, o Ippia. 

IPPIA 

Per ogni modo, sicuramente, o Socrate. 

SOCRATE * - 

Ma ciò che è giovevole è quello che fa il 
bene. . 

IPPIA 

Sì, quello. 

SOCRATE 

Quello poi che fa non è altro, che la causa. 

Non è vero? 

IPPIA 

Così è. 

SOCRATE 

Il bello dunque è quei che è causa del buono. 

IPPIA 

Così- è. 297 

SOCRATE 

Ma la causa , o Ippia , e quello , di cui la 
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causa è causa, sono cose diverse; poiché certo 
la causa non può esser causa della causa. Esa- 
mina in questo modo la cosa: la causa non 
consta egli che è quello che fa? 

IPPIA 

Certamente. 


SOCRATE 

E dal faccente forsechè si fa qualch’altra 
cosa, se non se quello che da esso viene pro- 
dotto, e non già il faccente? . 

IPPIA 

Cosi è. 


SOCRATE 

Altro dunque è quello che viene prodotto, 
altro quello che fa? 

, IPPIA • 

Sì. 

SOCRATE 

La causa dunque non è causa della causa, 
ma sì bene di quello che da essa viene prodotto. 

IPPIA 

Certamente. 

SOCRATE 

Il bello dunque se è causa del buono, il buono 
viene prodotto dal bello, e per questa ra- 
gione, come pare, noi mettiamo ogni studio 
per acquistare la prudenza e tutte le altre cose 
belle, perchè cioè l’opra c la produzione loro, 
vale a dire il buono, merita ogni studio, c a 
giudicare da quello che abbiamo trovato, il 
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bello ci si appresènterebbe in cotal modo come 
padre del buono. 

IPPIA 

Cosi affatto; parli egregiamente , o Socrate. 

SOCRATE 

E non anche egregiamente affermerò io questo, 
che il padre non è figliuolo, nè il figliuolo padre? 

IPPIA 

Certo, egregiamente. 

SOCRATE 

E che neanco quel che è causa è effetto , nè 
quel che è effetto è causa? 

IPPIA 

Tu hai ragione. 

SOCRATE 

Per Giove, o carissimo, nè anche per con- 
seguenza il bello è buono, nè il buono è bello. 
Ti par forse da quel che si è detto innanzi che 
ciò sia possibile? 

IPPIA 

No, per Giove, non mi pare. 

. SOCRATE 

Ci piace dunque e vorrem noi affermare che 
il bello non è buono, nè il buono è bello? 

IPPIA - . , 

O per Giove, no, non mi piace troppo. 

SOCRATE 

Tu hai ragione, per Giove, o Ippia. BYa 
lutti i ragionamenti che abbiamo fatto, questo 
è quello che mi piace il meno. 
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ìrpu 

Così certo egli appare. 

SOCRATE 

Ei dunque può essere, che la cosa non sia 
così, come poco fa ci appariva, che il più bello 
. de’ ragionamenti fosse quello, in cui dicevamo, 
che quel che è giovevole, quel che è utile e 
quel che ha potenza per far qualche cosa buona, 
sia il bello, ma che tal ragionamento, se fosse 
possibile, sia ancor più ridicolo di que’ primi, 
in cui opinavamo che il bello fosse una vergine 
o ciascuna di quelle cose innanzi nominate. 

IPPIA 

Appare. 

SOCRATE 

Io per me, o Ippia, non so più dove mi 
debba volgere, e non ho più da poter aprire 
bocca; ma tu sapresti dire qualche cosa? 

IPPIA 

Pel momento , no , ma , come poc’anzi io di- 
ceva , dopo aver considerato son certo che io la 
troverò. 

• SOCRATE 

Ma per la brama che io ho di ciò sapere , 
mi pare di non poter più aspettare il tuo in- 
dugio. Poiché credo or nel momento aver tro- 
vato anch’io qualche eosa % da poter dire. Ed in 
fatti considera , se quello che ci dà . piacere 
(non parlo di tutti i piaceri, ma di quelli che 
si hanno per mezzo dcU’udilo e della vista), 
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questo dicessimo essere il bello,’ come e con 
quali argomenti potremmo noi opporvici? Certo 
gli uomini belli , o Ippia,. tutti i varii lavorìi 
dell’arte r tutte le dipinture e tutte le figure 
della plastica, al vederle ci dilettano, se sono 
belle; i bei suoni inoltre e tutta la musica e 
i discorsi e i racconti mitologici questo stesso 
pure operano, così che se noi rispondessimo 
a quell’ audace, O valent uomo, il bello è quel 
che dà piacere per mezzo dell’udito e della vi- 
sta, non credi tu, che noi gli freneremmo l’au- 
dacia? . 

1PPIA 

Per me io credo, o Socrate, che ora si sia 
ben dichiarato che cosa è il bello. 

SOCRATE 

E come dunque? gli studii belli e le belle 
leggi, o Ippia, direm noi che siano belli, per- 
chè danno piacere per mezzo dell’udito e della 
. vista, oppure il piacere che essi danno è d’un 
altro generei 

; ippia % 

O queste cose, o Socrate, forse potrebbero 
neanco venire in mente a quell’uomo. 

SOCRATE ’ - 

Eh pel cane, o Ippia, certo che verranno 
in mente a quel tale, innanzi a cui io somma- 
mente mi vergognerei , se delirassi e facessi 
mostra di dir qualche cosa, nel mentre clic 
dico nulla. . . 


ipriA 


E chi mai è quest’uomo? 

SOCRATE 

Socrate figliuolo di Sofronisco, il quale non 
maggiormente mi permetterebbe di dir così di 
leggieri queste cose senza averle esaminate, che 
se dicessi quello che non so, quasi come io il 
sapessi. 

• 1PPJA 

Per vero, dacché tu il dici, anche a me 
stesso pare che questo negozio delle leggi stia 
altrimenti. 

SOCRATE 

Attendi un momento, o Ippia, poiché corriam 
pericolo che per riguardo ai bello essendo noi 
caduti nella stessa difficoltà , in cui eravamo pur 
ora, ci crediamo d’essere un’altra volta sul buon 
sentiero. 

✓ 

IPPIA 

E con ciò che vuoi dire, o Socrate? 

SOCRATE + 

Io ti dirò quel che a me appare, se pur 
qualche cosa é quello che io dico. Queste leggi, 
questi instituti potrebbe forse apparire che cades- 
sero anche sotto i nostri sensi deH’iidito e della 
vista; sosteniamo adunque questa sentenza che 
quel che per mezzo di questi due sensi dà pia- 
cere è bello, senza mettere innanzi il negozio 
delle leggi. Ma se quell’uomo, che io dico, o 
qualunque altro ci domandasse, Perchè mai, 
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o Ippia c Sociale , dal piacevole in universale 
avete voi separato ciò che è piacevole nel modo 
che voi diteO), e questo solo affermate voi essere 
bello, dove che quel che è piacevole per mezzo 
degli altri sensi / per via del mangiare e del 
bere , e per via de’ godimenti sensuali e di tutte 
le altre cose simili non dite voi che sia bello?, 
forsechè queste cose non sono piacevoli, ed in 
tali ed in ogni altra, fuorché nel vedere e nel- 
l’udire, negate voi assolutamente che si trovino 
piaceri? Che gli diremo, o Ippia? 

IPPIA 

Per ogni modo sicuramente, o Socrate, noi 
gli diremo che anche in altre cose si trovano 
piaceri assai grandi. . » 

SOCRATE ' * - * 

Per qual cagione dunque, ci sogghignerà egli, 
questi essendo piaceri non meno di quelli, ne- 
gate loro il- nome e li private della qualità di 
belli? Perchè, noi gli risponderemo, ruon v’ha 29:) 
alcuno, il qual di noi non si riderebbe, se di- 
cessimo, non piacevole essere il mangiare ma 
bello, nè piacevole pur essere un odore pia- 
cevole ma bello; e per riguardo a quello che 
concerne i godimenti sensuali, tutti acremente 
sosterranno, che essi sono sovra lutti piacevo- 
lissimi , ma che però quando alcuno dà opra ad 
essi, lo dee fare in modo che ninno il veda, 

(1) Cioè, quel clic dà piacere per mezzo del senso della vista 
c dell’udito. 
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come cosa turpissima a vedersi. Dicendogli noi 
questo, o Ippia, Intendo pur io, ci potrebbe egli 
forse replicare, che è già da gran tempo che 
per pudore voi vi astenete d’affermare, che questi 
piaceri siano belli, perchè così non pare agli 
uomini ; ma io non già domandava quel che ai 
più paia essere bello, ma quel che è il bello in 
sè. Noi allora gli diremmo, credo, quello che 
abbiamo posto sopra, cioè che bello noi affer- 
miamo essere quella parte del piacevole, che 
proviene dal senso della vista e da quel del- 
rudito. 'E forse questa la risposta, di cui fa- 
rai tu uso? oppur che mai altro gli diremo, 
o Ippia? 

• IPPIA 

Conforme a quello che si . è detto , è neces~ 
sario, o Socrate, non dirgli altro che questo. 

, SOCRATE 

Voi ragionate egregiamente, sogghignerà egli. 
Se bello adunque è il piacevole che si ha per 
mezzo della vista e dell’udito, il piacevole che 
non proviene da questi due sensi egli è chiaro, 
che non sarà beilo. Il concederemo? 

IPPIA 

Sì. 

SOCRATE 

Or il piacevole che si ha per mezzo della 
vista, domanderà egli, si ha forse per mezzo 
della vista e dell’ udito? e il piacevole che si 
ha per mezzo dell’udito si ha forse per mezzo 
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dell’udito e della vista? Per niun modo, noi gli 
risponderemo, il piacevole che proviene sola- 
mente dall’un de’ due i sensi, il medesimo potrà 
provenire da amendue; giacche pare che tu vo- 
glia dir questo; ma noi dicevamo che ciascun 
di questi due piacevoli è di per se una .• cosa 
bella, e che belli pure sono amendue. Non così 
noi gli risponderemo? 

IPPIA 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE. 

Ma forse il piacevole qualunque sia, segui- 
terà egli, differisce da un altro piacevole pur 
qualunque in questo, in quanto è piacevole? 
cioè io non vi domando già, se un piacere sia 
maggiore o minore, più o meno intenso, ma 
se un piacere differisca da un altro in questo, 
che l’uno sia piacere, e l’altro non sia piacere, 
A noi per lo meno non pare, risponderemo. 

IPPIA 

O non pare, certamente. 

. . SOCRATB 

Dunque, conchiuderà egli, per via di quai- 
ch’altro che per via dell’essex'e piaceri, voi a 
preferenza degli altri avete scelti questi, per- 
chè vedevate in amendue loro, che essi hanno 
una certa cosa di diverso dagli altri, alla quale 
voi riguardando, affermate che essi sono belli; 
poiché non già sicuramente il piacer ehe si ha 
per mezzo della vista è bello per via di questo, 
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perchè si ha per mezzo delia vista, poiché se 
la ragione che il piacere è bello fosse questa, 
perchè si ha per mezzo della vista, bello non 
mai potrebb’essere l’altro piacere che si ha per 
mezzo dell’udito; esso dunque non è piacere 
per cagion della vista. Tu hai ragione; noi gli 
diremo. 

IPPIA 

Sì, diremo. 

SOCRATE 

Così di nuovo neanco il piacere che si ha per 
mezzo dell’udito , per via di questo è bello 
perchè si ha per mezzo dell’udito; poiché non 
mai dall’ altro canto potrebb’essere bello il pia- 
cere che si ha per mezzo della vista ; esso dun- 
que non è piacere per cagion dell’ udito. Direni 
noi che, dicendo tali cose, o Ippia, egli dica 
il vero? 

IPPIA 

Sì, che dice il vero. 

SOCRATE 

Ma però amendue questi piaceri sono belli, 
come voi dite. Il concediamo? 

IPPIA 

Il concediamo. 

SOCRATE * 

Una stessa cosa dunque essi hanno, la quale 
fa che sono belli ; e questa cosa medesima 
loro comune, che è inerente ad amendue in 
comune, è pur inerente a ciascuno di essi in 
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particolare ; poiché altrimenti non sarebbero 
sicuramente amendue e ciascuno di essi di per 
sé, belli. Rispondi a me, come risponderesti a 
quell’uomo. 

IPPIA 

Rispondo; pare anche a me che la cosa stia 
come tu dici. 

SOCRATE 

Se dunque ad amendue questi piaceri insieme 
competesse qualche proprietà , la quale non 
competesse a ciascun di essi due di per se, non 
sarebbe in virtù di tale proprietà, che essi sa- 
rebbero belli. 

. ' IPPIA 

E come , o Socrate , potrebbe mai esser que- 
sto, che ciascun di questi due piaceri di per sé. 
non avendo una proprietà qualsivoglia, questa 
proprietà che non compete a ciascun di essi due 
di per sé, competesse poi ad amendue insieme? 

. ' ' SOCRATE 

E tu non credi ciò possibile?. 

• IPPIA 

Io sarei ben poco pratico della natura di que- 
ste cose, e del mòdo di parlare in questi tali 
ragionamenti. 

SOCRATE 

Mi fa ben piacere , o Ippia. Nondimeno forse 
io corro pericolo dimmaginarmi vedere qualche 
cosa stare appunto in quel modo che tu dici 
essere impossibile, quantunque io vegga nulla. 
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IPPIA 

O non corri più pericolo, o Socrate, mentre 
che già al tutto vedi falso. 

SOCRATE 

Pur nondimeno molte cose in colai modo 
a me si parano dinanzi dèli’ anima , ma io 
non vi presto fede , perchè non si parano 
dinanzi a te, uomo, il quale per mezzo della 
sapienza fra quei de’ nostri tempi hai fatto 
più di tutti danaro, ma si parano solamente 
dinanzi di me , che non ho mai guadagnato 
nulla ; e per questo io penso , o amico , non 
forse meco tu scherzi ed a bella posta m’in- 
ganni , giacché troppe sono le cose che tali 
m’appaiono. 

, IPPIA 

Niuno meglio di te, o Socrate, il saprà, se 
mai io scherzi o no, quando tu ti faccia a dire, 
queste cose che ti si parano dinanzi ; poiché 
chiaramente apparirà che tu dici nulla; e di 
vero tu non mai troverai che quello , che a me 
e a te non avviene di- essere, il medesimo av- 
venga di essere a noi amendue insieme. 

SOCRATE 

Come di’ tu, o Ippia? Può essere che tu ve- 
ramente dica qualche cosa, ed io non l'intenda. 
Non pertanto da me ascolta più chiaramente 
quello ch’io ti voglio dire. A me pare, che 
quello che a me non avviene di essere e che 
io non sono e che non sei tu, questo sia pos- 


i/lPPIA 


423 


sibile che ad atnendue noi avvenga di essere; 
e che per contrario altre cose, che ad amen- 
due noi avvengono di essere, nè alleino nè al- 
l 1 altro di noi avvenga di essere queste. 

1PPU 

j 

Miracoli tu mi sembri di nuovo rispondere, 
o Socrate, maggiori ancora di quelli che poco 
innanzi rispondesti. Ed in fatti esamina così la 
cosa. Se amendue noi siamo giusti, forse eia- 301 
scun di noi due non sarà anche giusto, oppure 
se ingiusto è ciascun di noi due, non di nuovo 
anche ingiusti saremmo noi amendue ? o se 
amendue siamo sani, sano anche non sarà cia- 
scun di noi due ? e se ciascun di noi due 
avesse qualche malattia, o qualche , ferita , o 
fosse battuto, o patisse qualunque altra cosa, 
forsechè di nuovo questo non patiremmo noi 
amendue? cosi ancora se amendue noi fossimo 
per avventura d’oro, 0 di argento, o di avorio, 
e, se vuoi, fossimo di chiaro legnaggio, o sa- 
pienti, od onorati, o vecchi, o giovani, od un’al- 
tra cosa qual che tu voglia di quelle che pos- 
sono cadere negli uomini, non sarebbe forse 
tutta necessità, che ciascun di noi due anche 
questa cosa fosse? 

SOCRATE 

Per ogni modo, sicuramente: 

IPPI.V 

Pur nondimeno, o Socrate, tu non consideri 
le cose nel loro tutto, come neppur quelli coi 
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quali tu sei solito ili ragionare , ma prendendo 
il bello e ciascuna altra delle cose, a colpi la 
rompete ne’ vostri discorsi, la fate a pezzi; per 
questo non vi avvedete che in tutto l’essere v’ha 
di corpi di lor natura così grandi e compatti; 
ed .ora appunto a tanto ghigne la tua ignoranza 
che credi che vi sia una certa proprietà o stato, 
il quale competa nello stesso tempo ad amendue 
cose insieme, e non competa a ciascuna di per 
se, e per contrario che competa a ciascuna di 
per “se e non competa ad amendue insieme. 
Talmente sbadati, inconsiderati, sciocchi e sto- 
lidi voi siete. 

SOCRATE 

Così vanno le cose nostre, o Ippia, non già 
com’uno vorrebbe, a parlare secondo il pro- 
verbio, ma come possono. Non pertanto tu ne 
aiuti col sempre correggerci, e nel vero, or pure, 
prima che fossimo da te corretti , vuoi tu ch’io 
li mostri ancor più chiaramente sino a qual 
punto giugnesse la nostra scempiezza, esponen- 
doti quello che di questa questione noi pen- 
siamo, oppure debbo tacermi? 

IPPIA 

v * » - . • • . 

Tu lo esporrai ad uno che già il sa, o Socrate; 
poiché io so in quale condizione si trovino co- 
loro die si occupano del ragionare; nondimeno, 
parla, se più ti piace. 

SOCRATE . 

Sì, mi piace più questo. Noi dunque, o caro, 
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cosi sciocchi eravamo prima che In dicessi que- 
sle cose, che eravamo fermi nell’opinione per 
riguardo a me e a te, che ciascun di noi di per 
sè fosse un solo, e che quello che è ciascun di 
noi di per sè , questo non fossimo noi amendue 
insieme ; perchè noi non siamo un solo , ma sì 
bene due. Così scemi noi eravamo! Ma ora già 
da te siamo stati istrutti del contrario, che cioè 
se amendue noi insieme siamo due, di neces- 
sita ciascun di noi di per sè bisogna pur che 
sia due, e se ciascun di noi di per sè è un solo, 
di necessità bisogna che amendue noi insieme 
siamo pure un solo; poiché secondo la compatta 
ragion dell'essere, come dice Ippia, non è- possi- 
bile che la cosa stia diversamente, ma sì bene 
che quello che amendue cose insieme sono, 
questo stesso sia pur ciascuna di per sè, e 
quello che è ciascuna di per sè, il medesimo 
siano pur amendue insieme. Di ciò dunque da 
te or io persuaso, qui mi seggo. Nondimeno 
prima, o Ippia, richiamami a memoria, se io 
e tu siamo un solo, oppur se tu sei due, ed 
io pur due. 

* 

IPPIA 

Che cosa mai dici, o Socrate? 

' SOCRATE 

Quello che dico; per verità io ti temo, se li 
parlo chiaro, perchè tu te la prendi contro di 
me a male, quando ti credi di dire qualche 
cosa di momento. Non pertanto dimmi ancora, 302 
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iòrsechè ciascuno ili noi due di per sè non è uno 
e non gli compete questa proprietà d’esser uno?- 

IPPIA 

Fuor di dubbio. 

SOCRATE 

E non anche se è uno, ciascuno di noi due 
di per sè sarà anche dispari di numero? o non 
credi tu che l’uno sia un numero dispari? 

IPPIA ‘ 

Io sì. 

SOCRATE 

Forsechè dunque anche noi amendue insieme 
siamo di numero dispari , essendo due ? 

IPPIA 

O questo non potrebbe -essere , o Socrate. 

SOCRATE 

Ma amendue insieme siamo di numero pari; 
non è vero?- 

IPP IA 

Senza dubbio. 

• SOCRATE 

Or forse, perchè amendue insieme siamo di 
numero pari, per cagion di questo anche cia- 
scun di noi due di per sè e di numero pari? 

IPPIA 

No, certamente. 

SOCRATE 

Non è dunque di tutta necessità, come tu 
poc’anzi dicevi, che quello che amendue cose 
insieme sono, questo stesso sia pur ciascuna di 


i.’ippia 427 

per sè, e quello che è ciascuna ili per se il me- 
desimo siano pur amendue insieme. 

IPPtA 

O non è nelle cose di questo genere, ma in 
quelle di cui io parlava innanzi. 

SOCRATE 

Ciò basta, o Ippia; giacche pur di questo io 
mi contento, se delle cose, le une appaiono 
essere così, ed altre no. Poiché, se ti ricordi 
d’onde è nata questa quistione, io diceva, che 
il piacere che si ha per mezzo della vista e 
quello che si ha per mezzo dell’udito , erano 
belli, non già in virtù, di quello che compete 
a ciascun de’ due di per sè e non ad amendue 
insieme, oppure che -compete ad amendue in- 
sieme e non a ciascuno de’ due di per sè, ma 
sì bene in virtù di quello che compete ad amen- 
due insieme ed a ciascun di essi due di per sè; 
per la qual cagione tu concedevi che amendue 
insieme e ciascuno di essi due di per sè erano 
belli. Per questo io in conseguenza credeva, che 
in virtù di quell’essenza che compete ad amen- 
due insieme, se amendue sono belli, in virtù 
della medesima dovessero esser belli, e non già 
belli fossero in virtù di quella essenza che 
compete solamente a ciascun di essi due di per 
sè; e questo pure or ancora io credo. Dimmi dun- 
que tu da capo, se il piacere che noi abbiamo per 
mezzo della vista e quello che abbiamo per mezzo 
dell’udito, sono belli amendue e ciascuno di essi 
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due di per se, forse ciò che li fa belli non compete 
loro ad amendue e a ciascuno di essi due di per se? 

1PPSA 

Certamente. 

SOCRATE 

Or forse perchè ciascuno di essi due di per 
sè ed amendue sono piacere, per via di questo 
saranno essi belli? o per questa ragione anche 
tutti gli altri piaceri non men di questi sareb- 
bero belli ? giacche si è veduto che pon men di 
questi essi sono piaceri, se ti ricordi. 

IPPIA 

Mi ricordo. 

SOCRATE 

Ma per la ragione che ci vengono dalla vista e 
dall’udito, per questa si diceva ch’essi sono belli. 

IPPIA • 

Così veramente si disse. 

SOCRATE 

Bada se io dica il vero. Si diceva , se ben mi 
ricordo, che bello è il piacevole, non tutto, 
ma quello che proviene dalla vista e dall’udito. 

IPPIA 

\ • 

E vero. 

f SOCRATE 

E questa provenienza poi non compete ad 
amendue questi piaceri insieme, e non già a 
ciascuno de’ due di per sè ? poiché ciascuno di 
questi piaceri di per sè, come si diceva in- 
nanzi, non si ha per mezzo di amendue i sensi, 
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ma per mezzo di amendue i sensi si hanno 
anche amendue i piaceri e non ciascuno di essi 
due di per se. Non è così? 

IPPIA 

Ciosi e. 

SOCRATE 

Non dunque ciascun de’ due è bello in virtù 
di quella proprietà, la quale non compete a 
ciascuno dei due; poiché il provenire da amendue 
i sensi, dalla vista cioè e dall’udito, con compete 
a ciascun di questi due piaceri di per se; così che, 
secondo quello che abbiam posto, si potrà ben 
affermare che amendue sono belli, ma non già 
che bello sia ciascun di essi due di per sè. O 
come abbiamo a dire ? non è egli forza il dir così ? 

IPPIA 

Appare. 303 

SOCRATE 

Abbiam dunque ad affermare clic siano belli 
amendue e non ciascuno di essi due di per sè? 

IPPIA 

E che cosa c’impedisce? 

SOCRATE 

A me pare che c’impedisca questo, o caro, 
perchè noi abbiam detto, se non erro, che certe 
proprietà competono alle cose in tal modo, che, 
se competono ad amendue di esse, competono 
pure a ciascuna di per sè, e se competono a cia- 
scuna di per sè competono pure ad amendue ; c 
queste sono tutte quante. quelle che tu adducevi 
. innanzi. Non è vero? 
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L IPPIA 
. IPPIA 

Sì. . 

SOCRATE 

Dove che quelle che adduceva io, non sono 
di lai modo; del qual numero si è appunto 
l amendue e il ciascun de’ due. Non è forse così? 

IPPIA. 

Così è. • 

SOCRATE 

Or di qual genere di queste cose, o Ippia, 
ti pare che sia il . bello ? forse del genere di 
quelle che tu dicevi ? cioè se io e tu siamo ro- 
busti, amendue pure siamo robusti, e se io e 
tu siamo giusti, anche giusti siamo amendue, 
e se giusti amendue siamo, giusto pure è cia- 
scun di noi due, così anche nello stesso modo, 
se io e tu siamo belli, belli pure siamo amen- 
due, e se belli amendue siamo, bello pure è 
ciascun di noi due? oppure nulla osta che sia, 
come interviene a due di certe cose, che amendue 
insieme essendo di numero pari, ciascuna delle 
due di per sè può poi essere di numero or pari 
or dispari, e come ancora interviene a due cose, 
che essendo ciascuna di per sè di numero irra- 
zionale 1 ), amendue insieme possono poi essere 
di numero tanto razionale quanto irrazionale, 
e come interviene a mille altre cose simili, eh io 
diceva pararsi a me dinanzi dell’anima? In qual 


(1) Quanto a questi numeri veggasi al fine la nota. 
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di questi due generi di cose poni tu il bello? 
forsechè per riguardo al medesimo a te pure, 
come a me, egli pare? A me par essere una 
cosa affatto contro alla ragione, che belli o qua- 
lunque altra delle cose di questo genere amen- 
due noi siamo, e bello poi non sia ciascun di 
noi due, oppure che bello sia ciascun di noi 
due, e belli poi non siamo noi amendue. In qual 
modo eleggi tu che sia? in questo, come eleggo 
io, oppure in quelT altro? / 

. IPPIA 

Io eleggo certamente che sia in questo modo, 
o Socrate. 

SOCRATE 

E rettamente, o Ippia, affinchè ci liberiamo 
anche da una ulteriore ricerca; poiché se del 
genere di queste cose è il bello, bello non potrà 
più essere il piacevole che si ha per mezzo della 
vista e dell’udito ; giacche il provenire dalla 
vista e dall’udito fa belli amendue questi piace- 
voli, e non ciascun de’ due di per sè; ciò che 
sarebbe impossibile, com’io e tu ne conveniamo, 
o Ippia. 

IPPIA • 

Ne conveniamo certamente. 

SOCRATE 

Quello dunque che per mezzo della vista c 
dell’udito dà piacere è impossibile che sia bello, 
poiché se questo venisse ad esser bello, ne se- 
guirebbe qualche cosa d’impossibile. 
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IPPIA 

Così è. 

SOCRATE 

Ormai da capo di grazia di nuovo ditemi, 
ci domanderà ancora quell’uomo, dacché avete 
errato in questo, che cosa mai dite voi che 
sia quel bello in amendue questi piaceri, per 
cui a preferenza degli altri voi questi apprez- 
zando chiamate belli? Ei mi pare necessario ri- 
spondergli, o Ippia, che si è perchè amendue 
e ciascuno di essi due sono i meno perniciosi 
ed i migliori di tutti. O sapresti tu forse ad- 
durre qualch’altra cosa , in cui essi differiscano 
dagli altri? 

IPPIA 

Per niun modo; essi sono veramente i migliori. 

SOCRATE 

Il bello dunque dite voi che sia questo, sog- 
ghignerà egli, un piacere giovevole? Così pare, 
gli risponderei io; e tu? 

IPPIA 

Ed io pure. 

SOCRATE 

E non forse quello che è giovevole* seguiterà 
egli, si è quello che fa il bene, e quello poi 
che fa e quello che da esso viene fatto, non si 
è veduto poc’anzi che sono cose diverse? e così 
il nostro ragionamento riviene a quello che si 
UH è detto prima, cioè che nè il buono potrebbe 
essere bello, ne il bello buono, se ciascuno 
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di essi due sono una cosa diversa ? So vr ogni 
modo, o Ippia, noi questo gli concederemo, se 
avremo senno; poiché certo non è lecito non 
convenire con chi inettamente ragiona.. 

. . IPPIA ‘ 

Ma finalmente, o Socrate, che cosa pensi tu 
che sia mai tutto questo? Non è altro che briciole 
e ritagli di ragionamenti, come testé io diceva, 
ridotti in minimi pezzi, dove che bello e degno 
di gran pregio si è l’essere in grado di tenere 
un bello ed elegante discorso in tribunale, o 
nel senato, o presso un altro magistrato, presso 
il quale si aringhi, e dopo averli persuasi ri- 
portarne non i più piccoli, ma i massimi de 
premi, la salvezza cioè di se stesso e delle sue 
sostanze e de’ suoi amici. Egli è a questo che 
bisogna darsi, dicendo addio a coteste minuzie 
cosi piccole, affinchè in trattar, com’ora, inezie 
c bagattelle, non paia tu essere troppo sciocco. 

. N SCOIATE , 

O Ippia carissimo, tu sei felice, perchè' sai 
a quali studii seriamente debba attendere un 
uomo, e ad essi compiutamente, come tu stesso 
dici , hai pure atteso ; dove che io da una certa 
divina sorte, come appare, ne sono trattenuto, 
mentre che sempre erro e non so dove dar del 
capo ; e se lascio apparire a voi sapienti la mia 
perplessità , tosto che io Tho a voi scoperta , 
con parole mi oltraggiate; giacché mi dite 
quello che tu or dici, cioè che io mi occupo di 

28 
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cose sciocche , piccole e di niun conio; ma se 
poi del contrario da voi persuaso dico quello clic 
voi dite, cioè che di gran lunga meglio si è Tes- 
sere in grado di condurre da capo al line un 
bello ed elegante discorso in tribunale od in 
un’altra pubblica adunanza, da certi altri di 
qui e spezialmente da quell’uomo che sempre 
mi redarguisce, mi sento dire ogni male; giac- 
che questi è il più prossimo parente che io 
m’abbia, ed abita meco sotto lo stesso tetto. 
Quando dunque nella mia casa io entro e che 
egli m ode dire queste cose, subito mi domanda, 
se non ho onta di audacemente discorrere circa 
de’ belli studii, nel mentre che circa del bello 
sono così manifestamente redarguito, che io non 
so neppure quel che esso sia. Pur nondimeno, 
seguita egli, come potrai tu sapere chi avrà tenuto 
un bel discorso o no, o fatta qualunque altra 
azione bella, ignorando tu quel che è il bello? 
e quando in tale stato ti trovi, credi tu che 
sia meglio per te vivere che morire? A me 
dunque, come dico, avviene di udirmi, così da 
voi, come da quelTuomo, parole ingiuriose e 
rimproveri; ma forse mi è forza sostenere tutto 
questo, giacché non sarebbe cosa strana eh io 
ne ritraessi vantaggio. Intanto io per me, o 
Ippia, dalla conversazione, che ho tenuto con 
voi ambidue, credo avere ricavato vantaggio, 
poiché credo sapere che cosa voglia dire il pro- 
verbio, difficile c quel che è bello . 
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ANNOTAZIONI AL FEDRO 



Pag. 49. liti. 28. « Per via delle quali affermava essere 
ben diversa la condizione dell’ amante da quella del non 
amante» otg tiiOLpéptiv tx tov épcòvrog rt tx tov \ un . 
(Stef. pag. 228. D). Qui ttnterpretazione dello Stall- 
baum , il quale spiega hxfépstv ri per praestanlim esse 
quatti aliud quid non si può assolutamente ammettere, 
perchè verrebbe a dire tutto il contrario di quello che 
dice Fedro; giacché si verrebbe a dire che la condi- 
zione di un amante è migliore di uno che amante non 
sia, quando che Fedro vuol dire tutto il contrario, 
cioè che Lisia colla sua arte era giunto a dimostrare, 
che per ottenere il favore da qualcheduno è migliore 
la condizione di uno che di lui non sia preso d'amore, 
che quella di uno che sia suo amante. 11 verbo Sux- 
(pipeiv significa di/jerrc e per ciò accoppiato alla par- 
ticella v può indicare tanto la condizione superiore o 
migliore di una cosa in riguardo di un’altra, quanto 
anche la sua condizione inferiore o peggiore, come 
appunto qui è il caso. . 

« ’ i f . 

Pag. 52. lin. « Ma mettendomi ingegnosamente a 
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spiegarla ecc. » £?ra eoipfyiJiEVQq xr. X.( Stef. pag. 229. C ). 
Ho tradotto e\ra per sei, nel qual significato si trova 
spesso in Platone e. g. nel Teeteto pag. 493. C, iira 
rovraav ìttotvxcóv , ma errando ecc.; nel libro i della 
Repub. pag. 338. D , e\ra ovx oitòa tiri x. r. X. , ma non 
sai che ecc. ed in molti altri luoghi; x&ra Sfinii tarai, 
ma si è ingannalo, l’ha pure Demostene nella i din- 
tiaca, (ed. di Reisk pag. 4 5). Lo stesso dicasi pure 
di £7retTa., come si vede nello stesso i libro della 
Repub. pag. 336. B, erceira ìntb reo* napaxa^tiixévcov 
titexoobvero, ma fu mjtedito dai circostanti. 

Pag. 62. lin. 23. « Poiché nè quegli che da te ri- 
ceve il favore, se colla ragione esamina, degno di 
eguale riconoscenza lo riputerebbe ecc. » ovre yap 
TG) Xbyco XcLfxQxVQYTt xÓ.piT°q tOYìq ói^tOV. ( Stef. pag. 
234. C). Lo Stallbaum spiega ottimamente la locuzione 
Tu \óy<n bafxQàvovn , per ei qui rem cum ratione per- 
petriti; dal che si vede che bisogna supplire a ba/afta- 
vovri un accusativo. Questa sentenza noi pure abbiamo 
seguito e con lui pure a bap.(òavovu abbiamo sottinteso 
%à/wv, non solamente per la ragione, come ei dice, 
che tal vocabolo si può facilmente da quel che pre- 
cede sottintendere,' ma mollo più perchè è più facile 
sottintenderlo da %<£/wtos, che incontanente segue, per 
via del quale lo scrittore per non ripetere lo stesso 
vocabolo, si trovò in certo modo costretto di lasciare 
che il lettore se lo sottintendesse a ba^avovn^ a cui 
era facile sottintenderlo, trovandosi dopo congiunto 
con a%toy. 

'■ • . I* ■ . . . . 

Pag. 65. lin. 27. « Sostieni la prova di dire altre 
cose migliori e non di minore momento. » BéXt/g; re 
xat fari sbarra) Zrepa imóaxeq entelv. (Stef. 235. D). Ho 
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rigettalo la comune lezione hip#, ìjtiogxìgu clic asso- 
lutamente non si può tollerare, ed ho seguito la le- 
zione proposta dal Wexio intboyeg , leggendo con 
lui hepcn in vece di hépx , il quale vnÓGyes non 
tradussi poi secondo l’Asl per sine , permétte, ma si 
bene secondo lo Stallbauin nel senso di sustine dieere , 
in le recipe dicere , fac ipse periculum dicendi. Lo Ste- 
fano aveva già pure proposta la lezione irzoGxÉSnn, 
ma questa forma è nuova e non s’incontra presso 
alcuno. 

Pag. 75. lin. 18. « 11 desiderio pertanto che irra- 
gionevolmente supera in noi l’arbitrio che ci scorge 
al retto, quando esso viene tratto verso il piacere della 
. bellezza e che da desideri! suoi affini parimente alla 
bellezza de’ corpi viene tratto , questo desiderio , 
quando, forlissimamente afforzato,, vincitore ci trae, 
dalla forza stessa, pa^n, rome, prendendo la sua de- 
nominazione, tpcog , eros, cioè amore, fu chiamalo. » 
» yap óivsv Xóyov èm rò òpbòv òppuacns xpxrriGXGx 

Biu&vjÀta, npòg nSovhy àySaìax xixXkovs , xeù vnò xh rcjv 
èxt/rfts Gvyyev&y èn&vpLi&y ini amyiXTOùy xóXXog^ éppa 
fiévaog pooG^aÌGx, vtróiGxGX àyooyp , ai r’ xvxng Tris pcòfxns 
&7tooyvjjLÌav XxQqvoc t, epoog èxXhbn. ( Stef. 238. B. C ). Per 
desiderii affini l’Heindorf intende qui quelli della ghiol- 
tornia e della ubriachezza, nel senso che sine Cerere 
et Libero friget Venus ; ma però, come si vede, qui si 
debbono intendere tutti i desiderii che si recano alla 
bellezza del corpo, i quali certo si estendono al di là 
di quelli della ghiollornia e della ubbriachezza. L’Ast 
fa un imbroglio ncll’interpretare questo luogo, che io 
non so che cosa voglia egli dire. Lo Stallbaum crede 
che il testo sia corrotto e che le parole èpp&ixéyas c 
yixriooLaa. siano spurie ed intruse, cosi dicendo: « nani 
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èppa>lxivcoi ; alieno loco illatum, vixìigolgx aulem cor- 
ruplum est ex xcvtiocLGct. vel xivvbeìoa.. » A far questa 
emendazione, come pure a seguire la lezione àyayi) 
in vece di àyooyp, ei venne confermalo ancora dal- 
l’autorità dell’Hermann; poiché avendolo egli intorno 
a questo passo consultalo, l’Hermann cosigli scrisse: 
»> nel luogo del Fedro, pag. 248. C, quello che io ho 
» ad osservare è questo: Scriba ini cmijuxtcov xuXXog 
» pcofàèìoa. àycoyb. In Trincav. Stob. abest èppafxiveog. 
» Verba ippcofxivcog xiviìGclgo. ( nam vixboa.Gc c vitiosum est ) 
» interpretatio sunl parlicipii pcoGÒslca. Hesychius ctc. 
» Dopo reiterate considerazioni io tengo la proposta 
» congettura sempre più vera; poiché io ho per dubbio 
» il dativo àyojyrj , si perchè non appare necessario. 
» e si perchè rende difficile la costruzione; mentre 
» che vi sarebbe una sufficiente ragione a credere che 
» Platone abbia fatto uso del nominativo àycoyb , anzi 
» cosi avrebbe dovuto fare, perchè facile corresse il 
» discorso ; e di vero éniòv/ji'ia. , ch’egli appresso cangia 
» in cLyayh, non si potrebbe serbare al line della 
» proposizione , dove sta a yayti , senza rendere il di- 
» scorso oscuro; ma lasciato anche dove ora sta, la 
» nozione del desiderio mancherebbe alla fine. Per 
» non dunque ripetere ÉTwSt/juia, ciò che sarebbe stato 
» sommamente molesto, egli il surrogò con un voca- 
» bolo dello stesso significato e che ottimamente ad- 
» dice a pcotàsÌGa . , vale a dire col vocabolo àycoyb. » 
Ma concedendo pure che in vece della comune lezione 
àyajyp si dovesse seguire la lezione ày&yrt proposta 
dallo Stallbaum e dall’Hermann, la quale può ottima- 
mente aver luogo in un periodo ditirambico, come 
questo, quantunque per riguardo al senso sia la stessa 
cosa seguire piuttosto l’una che l’altra lezione (come 
appunto si può scorgere' pur nella nostra versione 
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italiana, nella quale per evitare l’oscurità riferendo 
il nominativo èmòvfxM, desiderio, al verbo alla tine 
éxknbti, ancorché io abbia creduto opportuno di ripe- 
tere questo nominativo avanti a vooWffa, nondimeno 
io poteva ancora seguire l’una o l’altra di queste due 
lezioni quale più mi piaceva; giacché in vece che se- 
guendo la lezione ayajy», ho tradotto, quando questo 
desiderio ci trae, poteva anche seguire la lezione 
àycoyp e tradurre, quando questo desiderio col suo 
trarre , e si avrebbe lo stesso senso); ma non ostante 
che sia lo stesso seguire l’una piuttosto che l’altra le- 
zione, concedendo anche, come dico, che la vera le- 
zione fosse àycoyri, da ciò non segue che la lezione 
vixiìGa.aa. si debba cangiare collo Slallbaum e col- 
l’ Hermann in xtrtusaoct. o xtm&ekw, od anzi, come pro- 
pone quest’ultimo, rigettare 1 ’ èppoojjLÉvox; e vodiooLoa. , e 
leggere semplicemente pooo^eiao, ayojyó , nè finalmente • 
credere, com’egli afferma, che àycoyn qui sia si- 
nonimo di ènt^vfjLia. E nel vero che iycoyó rigorosa- 
mente non sia anche qui sinonimo di kn tòvfitoL, oltre 
che bisognerebbe che a tal vocabolo vi fosse congiunto 
otti tu, ei si dee badare che Platone qui pose in noi 
due principi i attivi che ci comandano e ci guidano , 
àpxovré te xa.1 otyovrE , come diceva nella pagina prece- 
dente 237. D, cioè il desiderio in noi innato de’ pia- 
ceri, knibvfiux, e l’arbitrio, che ci guida al bene; 
or siccome il condurci e trarci irragionevolmente alla 
bellezza de* corpi non potendo derivare dall’arbitrio 
che ci guida al bene, deriverà incontrastabilmente dal- 
l’altro principio, vale a dire dal desiderio innato de’ 
piaceri, qui non c’è altro mezzo; questo desiderio dun- 
que è quello che si dee prendere per soggetto del 
verbo e non solamente il suo trarre, ayojy», 

giacché il trarre non è un principio attivo ma sì bene 
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un’azione che deriva già dal principio agente; chiaro 
dunque rimane che qui àycoy» non potrà essere del 
lutto sinonimo di éntbvì aia, come pretende {'Hermann. 
Venendo poi al vocabolo vtxtioaoa, non so come mai 
sia potuto venire in mente dello Stallbaum e dell’ Her- 
mann di cangiarlo in xtvnoaoa o xtvnSetoa, giacché 
Platone dice questo: che siccome il desiderio del man- 
giare e del bere, quando irragionevolmente superano 
in noi l’arbitrio che ci guida a ciò che è retto, si 
chiama l’uno ghiottornia e l’altro vinolenza: cosi pure 
che il desiderio della bellezza quando ancora da de- 
siderii suoi aflini fortemente afforzato, éppotpUvoog poto- 
§£ìocl (dal che si scorge che questo éppco/j.éva-'s non è 
un vocabolo intruso od inutile) , supera in noi e vince, 
vtxtioaoa , la ragione che ci guida all’onesto, dalla forza 
stessa, pcófw, prendendo la sua denominazione, fu 
* chiamato époo$, cioè amore. Da questo ancora pari- 
mente ognun vede che viy.tioa.6ct. non si può in verun 
modo cangiare in xtvtioaoa o xtvtibeìoa, come essi vo- 
gliono , poiché questo desiderio essendo un amore cat- 
tivo, per ciò indicare non basta dire di esso che ci 
muova, xtvtioaoa, o che Venga esso mosso, xtvuòeha^ 
e non solamente ancora che venga afforzato , pcooSeloa, 
il qual vocabolo nel luogo di vtxtioaoa vuol surrogare 
l’Hermann, ma bisogna accennare ch’esso diventi pas- 
sione dominante e che superi, vtxtioaoa -, veramente la 
ragione che ci guida al retto. E di vero ne’ periodi 
precedenti negli addotti esempi de’ desideri! del mangiare 
e del bere, per indicare quando essi superano in noi 
la ragione, Platone fece uso de 1 vocaboli yparovoa, tv - 
pawBvoaoa (émbv^ia), e prima di addurre questi esem- 
pi, quando asseriva ancora in generale questa sentenza 
nella pag. precedente 237. E, fece pur uso de voca- 
boli xparovong, àp%doti$ , giacché tutti qucsli possono 
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prendersi promiscuamente l'uno per l'altro, ma non 
lece inai uso de’ vocaboli xtvrHJaoa o xivnòeiaa.. Io poi 
ho tradotto vixh<so.acL aycoyn od àycoyfi , quando (questo 
desiderio) vincitore ci trae , per la ragione che questa 
locuzione ditirambica e poetica equivale ad éuv v txv- 
coLGct ùyóiyri od ó.y<xyovoa vixnmi , giacché ognun vede 
che il dire vincens traxerit o trahens vicerit è lo stesso ; 
e forse può essere che la lezione àycoyfy sia una cor- 
ruzione di iyayti. Parimente ho tradotto qui l'cty , 
come anche nella pag. precedente 237. D. E, non come 
gli altri per opinione , giudizio , sentimento ecc., ma si 
bene per arbitrio ; giacché qui si dee considerare 
come principio attivo opposto al desiderio in noi in- 
nato del piacere, il qual desiderio contiene in sé in 
certo modo un elemento attivo, cioè un principio 
pratico, come direbbero i filosofi, ciò che non indi- 
cano i vocaboli opinione , giudizio , sentimento ecc. , 
mentre che ciò s’indica ottimamente per mezzo del 
vocabolo arbitrio, il quale non si limita ad indicare 
un giudizio astratto, un’operazione della mente sola, 
ma un giudizio attivo, ossia pratico, insomma la li- 
bertà dell’uomo; si avverta poi ancora che questo si- 
gnificato si deduce direttamente da ìo%mco, opinare, 
giudicare, arbitrare, onde opinione, giudizio , ar- 

bitrio. Per la stessa ragione neanco crediamo potersi 
qui Sól-<x tradurre per deliberazione o delenninaziono , 
perchè cioè questi vocaboli indicano già un atto, e 
non il principio attivo da cui fatto proviene , come si 
vuole qui indicare. 

'e . ' . 

Pag. 83. lin. 8. « E poiché l’ha defraudato quegli, 
si quegli che per necessità amante ne era prima ; » 
xcù ÓL7r£<jT£pnxóog vn àvayxriq ò nplv ipa.<rrn$. (Stef. 
241. B). ’AnserepnxGx; senza reggimento osservò già lo 
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Stefano prima dell’Heindorf, che non poteva stare, e 
perciò il D’Orvillc, Ad Citarti, pag. 490, correggeva 
'àniOTSpxàs , amore deposito , la qual forma non è usata, 
la legittima essendo ó.nsoTopycà(;. Lo Stallbaum prò- 
' pone <x7r£tptìxd vtt’ <ivàyxw$, ma io preferisco la le- 
zione dell’Ast: &n£<rr£pnx(ù$ vk' a.vó.yxn$ ov nptv Èpuartu;, 
cioè tovtov ov 7i pìv èpuoràs rtv, riferendo però vn ó.vxyxn^ 
ad ipourrhsy e non coll Ast ad ÀnEcrrEpiixaìs , poiché 
ravayx», necessità , in questo discorso è opposto a 
Aóyoj, ragione , e da questa necessità diceva sopra 
Socrate alla pag. 81 (Stef. 240. D), come da uno sti- 
molo, essere sempre trasportato ramante verso del suo 
amato; e per ciò dando poi egli luogo alla ragione, 
si dirà si bene che è' per via di questa, e non per 
via della necessità , che egli viene a mancar di parola 
all'amato e ad abbandonarlo. . 

Pag. 8o. lin. ultima. « Non vedi tu che ormai è 
presso che imminente il mezzogiorno, l’ora chiamata 
meriggio fitto? » Òpfe, <Tp££&òy «S» ixEonfxQptx 
Iotoltou, ìì xctXot /fj.évn ero&Epà; (Stef. pag. 242. A). La 

locuzione ^sciìfxBpic t ot c&epó. significa il più gran caldo 
del giorno, come otaùepòy §ipo$ il più gran caldo della 
stale; ma gli uni derivano <rro&£pòs da <yra^£w», uro , 
torreo , Wuciarc ecc. , e gli altri da Yaradbau , (amarsi, 
perchè il sole al mezzogiorno giunto alla cima del suo 
arco , pare che si stia e non penda più nè verso oriente 
nè verso occidente; Platone, come qui si vede, il de- 
riva pure da fcraodw. Nondimeno noi non abbiamo 
potuto tradurre orabepà per stabile , fermo ecc., ciò 
che in italiano qui non ci darcbhe alcun senso, ma 
si bene per fitto , giacché meriggio fitto indica appunto 
l’ora della sferza de! caldo in sommo grado al mezzo- 
giorno, come Platone vuol qui indicare. 
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Pag. 95. lin. 43. « Così pure dalle più grandi ma- 
lattie e travagli , che per colpa de’ maggiori avvengono 
talvolta per ira divina in alcune generazioni, il furore 
ingenerandosi in cui è d’uopo e vaticinando, procura 
salvezza, col far ricorrere agli Dei con preghiere e 
adorazioni , per via delle quali venendosi a fruire delle 
purificazioni ed iniziazioni ne’ misteri , ei fa sì che 
pel presente e pel futuro del tutto esente dalla pena 
vada quegli che di esso è partecipe, procurando così 
la liberazione de’ presenti mali a - chi da esso retta- 
mente è invasato ed ossesso; » àAAà pony voacov ys xuì 
7róvG)v To?y posyiarcov, à 5>7 nu\ai&v éx pcnvipcurcov nobtv 
sv noi icòv ysvav^ rt pcuvt'u syysyopiéyn xuì npotpnr&tiouou 
olg siisi un uXkuynv evpe-o , xurufpvyovcu npòg SscÒv £i3%a$ 
re xcù Xurpsiug, obsv ài? xuSuppuìòy re xcù re Xsrcòv rv- 
yoticu , é^urrn én etnee ròv huvrng sxoyru npog re . ròv 
nupòvru xcù ròv snsiru xpóvov, \vGty rò òpbcÒg pLuvsvri 
re xoù xuroGyop.ivcii rcóv nupòvrav xuxóòv stipo pLèvn. (Slef. 
pag. 344. D. E). Questo periodo è difficilissimo, e 
credo che il testo sia stato corrotto; e di vero lo 
Stefano ci diede nella sua edizione , 7 róveov r&v posyiorav 
àt 1 ùpiuprnpLUTU sx pcnvipLurcoy noi/ bsóòv sv noi ysvoptÀvcov , 
n fjiciYiu x. r. A.; ma oltre che questa lezione non si 
trova in alcuno de’ codici , quell’ upeuprtipeuru non è 
necessario, perchè pnvtpuru di per sè significa già l’ira 
degli Dei per le colpe commesse dagli uomini. Nello 
spiegare adunque il lesto come lo possediamo, comin- 
cieremo ad osservare che l’Heindorf in vece di u ài?, 
credeva che si dovesse scrivere oire , ma il neutro * 
* qui sla in vece del mascolino ot, giacché il neutro che 
dopo il mascolino possa stare, il dimostra il Mallhiac 
nella sua grande grammatica . § 439 , al qual neutro 
u qui si dee poi sottintendere collo Stallbaum nv od 
syévsro. Il noSsv da quest’ultimo interprete viene tradotto 
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indifferentemente per undecumquc ed a licunde, ma dopo 
aver detto che le malattie vengono per ira divina per 
cagion de’ peccati de’ maggiori, non si può più dire 
in un modo indefinito, che esse avvengonojja non so 
d’onde. Ilo^'y qui si dee prendere per noré. aliquando, 
non importa che esso abbia la desinenza $£v, propria 
degli avverbi significanti moto dal luogo, giacché dopo 
le preposizioni ex, 7r<x/><x, à,nò 9 talora il Txorè per attra- 
zione si cangia in n c&ev, e per non addurre altri luo- 
ghi, mi contenterò di uno qui nel Fedro alla pag. 
'268. C, ex BtfìXiov ntàév óxovgols, avendo udito una volta 
da un libro . Venendo poi appresso, lo Stallbaum ap- 
ponendo la virgola dopo tv tisi t<wv yev&y, secondo 
l’edizione dell’Heindorf e del Bekker, e come anche noi 
e lo Schleierrnacher abbiamo tradotto, riferisce V o1$ 
e$ei ad syy£vofxiv)i e TipoipYiTEÓo&oa . , in questo modo: ro?v 
/jLey'urrav ànaÀ\ot.yùv supero fi /julyÌol éyysvófjJvn oìg £$£t 
( éveìvxi ) , xcù npoftiT£vo<x.<Ja. o?§ fàei ( ‘Kpo<pm£vo&i ) , xcl- 
TAiptiyovaa. x. r. X.; dove che l’Ast il riferisce ad atipero, 
sottintendendovi axuXXctmcrSw, in questo modo v olt èàei 
(un a.\\a.TT£oScct) cc7raXXay»y supero. Ma quanto al senso, 
esso è lo stesso, che si riferisca o?$ e$ei ad syyevoixévn 
e npoiptiTEVGoLaot., come noi l’abbiamo tradotto, oppure ad 
EvpETo, purché oìg e$ei non si traduca per quelli « cui 
è necessario , perchè allora sarebbe esso del tutto su- 
perfluo , quelli che sono presi da malattie avendo tulli 
bisogno di essere liberali, ma sì bene per quelli a cui 
è d'uopo, o si conviene, intendendo cosi che questo fu- 
rore divino non entra in tutti quelli che sono presi da 
malattie per colpe de’ maggiori , ma che solamente 
entra in quelli e li libera, che colle loro azioni sono 
disposti a ricevere tal favore divino e che gli Dei giu- 
dicano già averne a bastanza scontata la pena. Forse 

a bella posta Platone collocò oh eìei in modo che si 

■ . * < 
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potesse riferire egualmente ad syysvofj.evti e npopnrev- 
00 . 00 . che precedono, come ad stiperò che segue; que- 
sta costruzione s’incontra talora ne’ suoi scritti, come 
appunto abbiam già osservalo nelle annotazioni al Fedone 
pag. 542 e seguenti. Col medesimo Ast il Lobeckio 
nel toni i. pag. 636 del suo Aglaoph. nel riferire que- 
sto periodo, lo punteggia in modo, che riferisce pure 
óìg fisi ad cLTxa.Xka.ytiv stiperò , senza però che si possa 
conoscere come egli prenda le parole che precedono 
oìg e$st. L’Ast finalmente crede ancora che l’antica le- 
zione fosse propriamente: a. tiri Txa.ka.iGov ex fj.nytfjL0.roov 
rov Seóòv ysvofjJvGov , sv noi h fxavia syysvofjÀvn , e per 
ciò che il rov beóòv sia poi passato in 7xov Sfcàv, ed 
il yevofjJvooY in yevóòv. Non ostante questo noi ci siamo 
attenuti al testo che abbiamo tradotto, e con esso ci 
venne fatto di dare un ottimo senso. Da tutto questo 
chiaramente si vede che in quei sv noi róòv yevóòv 
nou s’indicano, alcune caste, e. g. gli Eumolpidi, 
come sospetta l’Ast, poiché oltre che dallo schiari- 
mento fatto si viene a conoscere chi mai in tal locu- 
zione si debbono intendere, s'aggiunga ancora, che 
degli Eumolpidi niuno può affermare di certo che uf- 
fizio loro fosse anche di vaticinare. 

* l*ag. 98. lin. 4. « E di vero, se il principio da 
qualche cosa nascesse, esso non sarebbe più prin- 
cipio; » et yàp ex rov cLpyn ytyvotro , ovx àv àp^n 
ysvotro. ( Stef. 245. D). Qui abbiamo quattro varianti. 
11 Bckker ci dà: ovx àv s\ opytìg ytyvotro , non nasce- 
rebbe più da cosa che fosse principio. Lo Slallbaum:. 
ovx àv àpyh ytyvotro , non nascerebbe più come prin- 
cipio. Lo Schleiermacher vi aggiugne un rovro , in qué- 
sto modo: ovx àv rovro è £ àpyrig ytyvotro , ed allora 
sarebbe: se il principio da qualche cosa nascesse, que- 
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sta non nascerebbe più dal principio . Il Bullmanu pro- 
pone: ovx àv fot Àp%n yévotro, non potrebbe piu essere 
principio. Quantunque da tutte queste varianti si possa 
avere un ottimo senso, nondimeno abbiamo seguilo 
quesl’ultima, che ci pare la più naturale e seguita da 
Cicerone, il quale traducendo: ncc enim esset jninci- 
pium , quod gigneretur alinnde , lesse certo: ovx àv à-px* 
yévoiTo, e non ylyvono. La stessa pure ci viene con- 
fermata da Teodoreto, Tlierap. n. pag. 504. A, e da 
altri. Vedi l’Ast a questo luogo. 

, r '* - ' 

Pag. 102. lin. 10. « E per ciò delle cose del corpo 
te ali più di tulle in un coll’anima anche del divino 
in certo modo partecipano $ » xsxotvGoynxE lé nri /juthara 
tóòv nep'i tò acòjxix tov fòtiov ri \fvx^. (Stef. 2Ì6.D). 
Qui llleindorf seguito poi dal Bekker, considera il 
come spurio, per la ragione che l'anima, 

verrebbe compresa nelle cose che spettano al corpo , 
e per ciò suggello del verbo xexotvaóvnxe vogliono che 
sia KTEpóv, ala , che sta nel membro precedente. L’Ast 
pure omise il ^ vx n nella sua traduzione. Noi abbiamo 
seguito l’emendazione dello Stallbaum, il quale con 
una piccola variazione leggendo in vece di 
così traduce: ergo inter omnia, quae ail corpus perii - 
nent, ea (ala) maxime una cum animo in rerum divi- 
narum venit societatem. Questa emendazione oltre che 
non è contraria alla costruzione greca, giacché xoir wvùv 
rivi nvoq, significa partecipare di una cosa con uno, 
come si può vedere nella grande grammatica del 
Matlhiae, § 325. noi. 2, essa pare ingegnosa e sod- 
disfacente; e di vero che il suggetto del verbo x£- 
xoiv córnxE debba essere nnpòv e non fax*? è chiaro 
ad ognuno; perchè non v’ha alcuno il quale dubiti che 
l’anima partecipi del divino, tanto più nel sistema pi- 
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lagorico , come qui si ragiona, in cui essa non si di- 
stingue dallo stesso Dio, egli è dunque delle ali cioè 
degli impeti buoni che Platone vuol qui dire che par- 
tecipano del divino. Da questo poi si vede pure che 
non si dee rigettare ^x>r nè che esso è inutile, poi- 
ché le ali, cioè questi impeli buoni e generosi non vi 
potrebbero essere senza l’anima e per conseguenza 
tanto meno partecipare del divino. 

Pag. 403. lin. 12. « Alla cima sotto la volta interna • 
del cielo per l’erta allora si avviano ; » oucpav vnò r»v 

ÙTtOVpcLyiOV ctyi&cc 7 T0p£V0VTCLt 7tpÒ$ ÓÌYOLVT£$ fàtl. ( Stei’, pag. 

247. B). Abbiamo seguilo la lezione del Bekker imou- 
puviov invece della comune ovpóhtov, giacché che questo 
axfig, questa volta, si debba intendere essere sotto del 
cielo, manifestamente ce lo indicano le parole^ della 
seguente pag. 4 04. lin. 9, dove dice, che le anime 
cosi dette immortali quando sono giunte alla cima , fuori 
della medesima uscendo , sul dorso del cielo si arrestano 
ecc. Bisogna avvertire che Platone, come abbiam già 
osservalo nella nota a pag. 1 03 , distingue tre diversi 
luoghi in riguardo del cielo, 4 .° il luogo sovracceleste 
dove sono le cose che sono quel che è , TÒy vntpowa.- 
norronov ; 2.° la stessa curvatura dell’arco della volta 
del cielo , che si muove in un col rotamento del mede- 
simo, rwv ov poLv'iccv ne pupopav ; e 3.° finalmente il luogo in- 
terno che sta sotto della stessa curvatura della volta del 
cielo, ttiv vnovpavtov axpìàa, qual appunto si è quello 
di cui qui si parla. Cosi Proclo fiat. Thcolog. iv. pag. 
245, ibid. iv. 7. c 46. pag. 247. Io intanto in vece di 
volta sottoceleste credei che fosse meglio e più chiaro 
tradurre vnovpaviov cuffàa. per volta interna del cielo. 

Pag. 104. lin. 4 9. « L’essenza assoluta dalla sola 
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niente governatrice dell’anima si può ossa contem- 
plare; » à yap ovaia. \fv % ng xv&spvinn piova Ssa.Tr 

va. (Stef. ibid. C). Ilo seguito la lezione dell’Àst e 
dello Stallbaum Ss arri, in vece della Volgata piòva 
Ssa.Tp va XP”™ 1 * si perchè il manca in più 

codici, sì perchè 3-farà si trova pure in molti, e ci 
dà un più comodo senso. ' • rt 

Pag. 413. lin. 35. « Per riguardo adunque alla bel- 
lezza, che, come abbiam detto, nell’appresentarsi a 
noi allora insieme con quelle cose sovraccelesli, ri- 
splendeva ; •» 7rspi xóXXovg, óógnsp sino/isv, /jlst 
sxsìyoùv t £ sXapmsv ióv. (Stef. pag. 350. D). Lo Stall- 
baum in vece di ióv , ci diede qui ov , per la ragione, 
dice egli, che la bellezza essendo una delle cose 
eterne ed immutabili , non si può dire di essa che cada 
sotto i sensi e si appressati agli occhi, ióv, ma si bene che 
è, ov; ma questa difficoltà svanirà subito al badare, che 
qui non si tratta più d’indicare che la bellezza vera- 
mente è e che abbia un’essenza assoluta, ov, ciò che si 
è già detto sopra, ma sì bene d’indicare che noi in 
compagnia degli Dei risplendente l’abbiam già veduta 
nella nostra primiera vita, come appunto or diceva 
nella stessa pagina, lin. 5. Or per indicare rappresen- 
tarsi delle cose alla nostra vista, si fa uso del verbo 
sipu, come si vede nella pagina seguente 114. lin. 7. 
(Stef. pag. 350. D): sin toiovtov savriìg svapysg st- 
ÙgoXov 7ta.psixsTo (ri (ppóvraig) sig Ó\fiv ióv , se, come la 
bellezza, una qualche chiara immagine di se slessa , che 
cadesse sotto gli occhi, sig Óxf^iv ióv, la sapienza ci of- 
frisse; e come ancora sopra alla pag. HO. lin. 7 |Stef. 
pag. 349. B.C) &£? yap oLvSpomov \vvisvai xar sìBog 
Xsyópxsvov , ex noXXóòv ióv aiaSrasoov sig Xoyio/x ò 

fyva tpovfj.svov, stante che per l'uomo fa d'uopo eh' ci conosca 
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le cose secondo la loro specie, come si dice , abbrac- 
ciando per mezzo del discorso della ragione in un'idea 
sola , quello che per via di molti sensi a lui si ap- 
presenta. Da questo pure si vede che va errato lo 
stesso Stallbaum in voler sottintendere pao/xtfrcwv ad 
éxetvav, giacché Platone per mezzo di èxeha intende 
sempre le cose del mondo intelligibile cioè le cose so- 
vraccelesli, nello stesso modo che per mvra intende 
quelle di quaggiù cioè di questo mondo sensibile, come 
spesso si può vedere nel Fedone. Del resto il fxs tu col 
genitivo indicando compagnia, si può dire rettamente, che 
noi abbiamo veduta la bellezza in compagnia delle altre 
cose sovraccelesti ed eterne, e non già in compagnia 
delle visioni, ma si dovrebbe dire in quelle visioni, 
iv èxeivon;. Che se poi in p&apuxrcov non visiofii egli 
vorrà intendere, ma le forme nelle quali a noi si 
appresentavano le cose sovraccelesti, io farei avver- 
tire, che se si può ben dire che le cose sovraccelestK 
le idee, si appresentino agli occhi della mente, esse 
non si appresentano sotto qualche figura, poiché esse 
sono quello che veramente è, e questa loro essenza 
assoluta è senza colore , senza figura , intangibile , che 
dalla sola mente si può contemplare , come appunto di- 
ceva sopra alla pag. 105. lin. 1 (Stef. pag. 247. C), 
ciò che appunto s’indica per via del vocabolo etàn e 
non mai per (pÓLCfiaTa. 

Pag. 115. lin. 18. « Per dove resta inaffialo quello 
che tiene della natura delle ali ; » ji » tov nnpov (pvoig 
àptiemi. (Stef. pag. 251. B). Qui male lo Stallbaum 
vuol riferire quest’ fi ad ÒLTtopponv che precede , mentre 
che qui fi è preso avverbialmente, e sta come nella 
stessa pag. 251. D, fi tq mepòv oppfy , per dove tenta 
spuntare l'ala; e come anche nella pag. 255. C, fi nt- 


Digitized by Googlo 


452 


ANNOTAZIONI 


tpnxav snì r'nv t/%wv iivat , per cui dalla natura le è 
dato di venire nell'anima. 

Pag. 116. Iin. 8. « L’anima dunque al volgere lo 
sguardo alla bellezza del fanciullo, siccome parli di 
questa a lei indi si recano ed in lei fluiscono, pel 
che appunto questa dolce infusione della bellezza, 
t/aspog, imeros, cioè desio o solletico d’amore viene 
chiamala, cosi quando in ricevere dentro di sè que- 
st’infusione rimane inaffiata e riscaldata, allora dal 
dolore essa respira e gode piacere; » tira v giv oOv 
Qfkinovca (ri tft/xw) n pò$ r'o ro\i naitiòg xaWog, èxslSev 
\iipn èntóvra xai piovra, a tiri tità ravra t/xspos xaXelrat, 
tia %0/xf vn r'ov ìjxepov appunti ra xou ^ep/xaivtirai , hapq* 
re 7775 òtivvng xaì yiynSev. (Slef. 251. C). 11 signor 
Ast crede che le parole fxipn in covra, xaì piovra , 'a tir? 
tità ravra faspos xaXeìrat sieno una chiosa ed una ag- 
giunta di qualche grammatico per interpretare l’eti- 
mologia di fapo$, la quale, come abbiam veduto nella 
nota qui alla traduzione, perchè Platone deriva da iapMi, 
recarsi , desiderare, e da i uipn , parti, e da pio*, fluire, 
cosi secondo tale etimologia quel che si dovrebbe dire 
fjJp» liceva, ei, dico, crede che tal grammatico abbia 
espresso per fjJpn kntbvra. Ma, come ognun vede, il 
senso chiaro della nostra traduzione letterale prova che 
tali parole si debbono ritenere. Lo Slallbaum crede 
pure che tfxapov sia stato intruso , per la ragione che il 
tiE^ojaivri avrebbe due accusativi cioè ixipn intona xaì 
piovra, ed tjuepov, pel che anche l’Heindorf cangiò ròv 
l/x£pov in rò IpUpoo, ma io non credo ciò necessario , 
sottintendendo étni ad èniovra c piovra. 
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Pag. 118. Ito. 23. 

« E gl'immortali Pleros per la possa 
Che di necessità fa metter le ali; » 

’A^avaro* àè 13 ripcoTct. $tk Tcupopbrop ct.yct.yxnv. (Slef. 
252. B) , cioè i mortali chiamano l’amore alalo , dove 
che gli Dei il chiamano dator di ali. Seguo la lezione 
7tT£po<pv7opoi dell’Heindorf e del Bekker, seguita anche 
dallo Schleiermacher , e non la lezione mtpbyotTov 
seguita dall'Asl e dallo Stallbaum , per la ragione che 
qui si parla come da principio venga ad ingenerarsi 
nell’anima l’amore, il quale amore non è vizioso, qui 
si parla in lode dell’amore e non in suo biasimo, come 
si fece nel discorso precedente, insomma qui non si 
parla dell’amore che desideri di sfogarsi libidinosa- 
mente, come appunto in nrepópoiTov spiega l’Àst il 
(potTccv per furore e coire , e come pure lo Stallbaum 
spiega nnpóyoiTog, perchè dice: nam (TrrepópotTcg) quum 
ad volatimi petmarum re ferri liceat, tamen item periinct 
ad prorumpenlem libidinem. Qohos e <pvTcOdo $ , da quali 
è composto znpópoiTtx ; , amendue spiegano per 

rabiosus , furiosus; ma, come dico, aggirandosi 
questo discorso tutto in lode dell’amore, , come mai 
potrà essere lodalo un amore, che da un impeto fu- 
rioso libidinosamente si lascia trasportare f Nè vale il 
far osservare che Socrate stesso dica qui esservi un 
verso un po’ petulante e non del tutto ne’ limili della 
modestia, perchè senza andar più oltre basta che l’uomo 
si senta muovere alquanto dall’amore per poter diré 
che l’amore gli dia ali. Finalmente non lasciamo di 
avvertire che la lezione n TEpopvTopa. che abbiamo se- 
guito, viene pure confermata datl’Heindorf con un luogo 
dello Stobeo (Eclog. phys. i. 12). 
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Pag. 127. lin. 7. « Poiché il suo amore reciproco 
si è la riflessione dello stesso amore dell’amante; » 
fl'friaXov epooTOs ÀvxipcoTA (Stef. pag. 255. D. E). 

Qui non veggo colto il senso dell’autore da alcuno fuor- 
ché dallo Slallbaum. L’Àst tradusse : ein Scheinbild der 
Liebe stati dcr wirkliclien heqend ; dove ognun vede che ei 
ritenne la lezione avr’ tpwTos in vece di AvrépaoTA, il quale 
àrrépcoTa ci vien dato dal Bekker, dal Buttmann, dallo 
Stallbaum e dallo Schneider. Lo Schleiermacher anche, 
come l’Ast, tradusse fi'frojXov nel senso di immagine, 
Schattenbilden, mentre che come ottimamente osserva lo 
Stallbaum, fffrcoXov qui si dee tradurre per imaginein re- 
percussam ; e di vero da quel che precede ognun vede, 
che é la riflessione dell’amor dell’amante che genera 
l’amore reciproco verso di lui nell’amato. Malamente 
dunque e non solo oscuramente tradusse pure il Ficino, 
mu turni amorem , lamquam amoris simulacrum possidens; 
giacché, come abbiam detto, l’amore reciproco che 
ha l’amato verso dell’amante , non è un simulacro so- 
lamente di amore, ma si è un amore vero, l’amore 
stesso dell’amante che nell’amato viene riflesso. 

Pag. 134. lin. 4. « Parve o piacque, cosi è conce- 
pita la formola di tali scritti, al senato, od al popolo, 
od ad amendue , e quegli stesso che tal decreto 
propone, quegli cioè che l’ha scritto molto fastosa- 
mente nominandosi ed encomiandosi ecc.; » /Efrog^, 

7tov (puoi Avrò rò oùyypAfXfXA , rr) BovXp fi tg> 
fi Àp/poxipoiq' xaì og fi 7T£, tÒv ìavt'ov fr» Xèycov IAÓXa 
CE pLvóòg xaì ÉyxcofJUA^cov , ò cvyypAptvq , x. r. X. (Stef. 
pag. 258. A). Qui primieramente per riguardo al nov 
si noti, che si dee congiugnere col <pnol e non coll’ 
f'frogf, quantunque il suo uso, come enclitica, sia più 
di posporla alla parola a cui si riferisce, che anti- 
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porla. Del che olire gli esempi recali dallo Stallbaum 
a questo luogo, veggasi l’Asl Ad leges, pag. 216. Seguo 
qui la punteggiatura dello Stallbaum, che si è di met- 
tere, non solamente una virgola ma un punto in allo, 
prima di xai dine, giacché questo fo sfere si riferisce 
al seguente ò avyypapEvq. Ciò posto si viene pure a 
conoscere che le parole avrò rò avyy p^ixa. , che ven- 
gono dal Bekker, dall’Ast e dallo Schleiermacher con- 
siderate come spurie, e dallo Stallbaum come dubbie, 
si debbono ritenere; giacché sono il suggelto di <pnd, 
il quale <pnd non si riferisce al ovyypoupevs che segue, 
come pretende l’Heindorf, nè al precedente ènouviTns, 
come opina lo Stallbaum. Il <pnat applicarsi non sola- 
mente ad una persona, ma anche ad uno scritto, anzi 
allo stesso corpo materiale in cui sta scolpito lo stesso 
scritto, il vediamo in Demoslene, nell’orazione contro 
di Lepline; pag. 477 (ediz. del Reisk), in cui si 
legge: S7rEt$rt Kóvgjv, (pncìv, bXev^epcoas tov$ ’A Snva'tcoy 
<3vy»ixkyQvq , poiché Coitone, cosi dice V epigrafe, liberò i 
sodi degli Ateniesi ecc., dove il (pud si riferisce a rp 
arhXri precedente,' cioè alla colonna, in cui era scol- 
pita tale epigrafe in onore di Conone. Per riguardo 
poi a quello che dice appresso, cioè che chi propone . 
la legge col proprio nome molto fastosamente si nomina; 
ei si dee sapere, che nella forinola, in cui propone- 
vansi leggi o decreti, dopo 1’ e$o%e rf? (òovty o tg> 
$niAG>, cioè parve o piacque al senato, od al popolo, 
si doveva mettere il nome della tribù che si trovava 
a presiedere allora al senato, dopo questa il nome del 
segrctaro, e pò] quello del presidente dello stesso se- 
nato, e finalmente il nome di colui, che proponeva il 
decreto o la legge, indi seguiva l’esposizione della 
legge intorno alle cose di cui si trattava, la quale per 
essere chiara talora era mestieri di più parole , cosi 
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che veniva a fare una lunga composizione in iscritto 
ovvero un’orazione. Ma a maggior chiarezza della cosa 
nulla giova meglio che recarne un esempio, e questo 
sia preso da Tucidide, nel lih. ìv. cap. 118, quello 
cioè per cui venne fermata la tregua tra gli Ateniesi 
e i Lacedemoni. tg 3 ’Axct fjJ.vrig énptvx- 

vsvs , <t>a.ivi7t7ro$ sypa.fAfjJi.TSvE , Nocià&HS Ì7taoTa.TEi , hkytìq 
dine* rv%« «yaSp ra>v ’A §nva.tcov, 7totE'ta$a.t rùv éxsyEi- 

p'hav placidi populo , tribus Acamantidis Prytanes 

crai, Phaenippus scriba , Niciades epistates, rogationem 
tulil Ladies: quod felix faustumque sii populo Atheniensi, 
inducias fieri eie. Si badi non pertanto che questa for- 
inola coll’andare del tempo, dopo l’arcontato di Euclide, 
cioè circa l’Olimpiade xciv, venne anche a variare, 
giacché ne’ tempi posteriori a quest’epoca, bastava porvi 
il nome dell’arconte, il giorno deb mese in cui si fa- 
ceva la proposizione della legge o del decreto, ed il 
nome delle tribù che aveva allora la presidenza, e quindi 
il nome di chi proponeva tal legge o tal decreto ; ecco 
un esempio di un decreto proposto dallo stesso De- 
mostene per mandare legali a Filippo per trattar della- 
pace, il- qual si trova nella sua orazione de Corona, 
pag. 235 (ediz. del Reisk): Itti àipxovTog M vnanpiXov, 

l Exa,T0fA8a.tÓÒY0$ EVY! XoÙ VECA , fuXng TipVTCAVEVQVCìiq FIcCV- 
AtifAofàévtis àsiAotàivovg ricaaytévs éìnev’ insìbri 


QlXinnog anoOTEtXag 7t pio Bug nept Eipnvrtg lab'oy'òa.i 

Tp fìovXp xctt tg> ìBi/Acp ru> ’ASnvaioov . . . . . TcpioBstg 


èXioSou sx navTOv 1 A§riva.icov nàti i vivrà x. r. X. Archonte 
Mnesiphilo \ Hecatombaeonis die trigesimo , tribù Pan - 
dionia praesidente , Demosthenes Demosthenis filius Paea- 
niensis retulit : quoniam Pfnlipjms missis de pace legatis 

...... piacere Sennini populoque Atheniensi legatos 

ex omnibus Atheniensibus deligi quinque eie . Della stessa 
formola veggansi altri esempiVl/id.pag.253.266.282.289. 
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Ma Platone, per la ragione che a’ suoi tempi si era ap- 
punto fatta tale innovazione, nello esporre quello che si 
richiedeva nella forinola delle proposizioni di qualche 
legge o decreto, lasciando i nomi degli altri, si limita 
ad indicare il nome del senato o del popolo , . a cui 
tal proposizione si faceva, ed il nome di chi propo- 
neva la legge od il decreto, nomi questi che si nelle 
antiche come nelle forinole posteriori vediamo sempre 
espressi e non mai omessi. 

Pag. 164. ìin. 42. « Qualche cosa di bello certo essa 
dee essere, se quantunque mancante di queste cogni- 
zioni dialettiche, nondimeno ha d’uopo d’arte per essere 
appresa; » xaXbv nov n àv tiri, 8 tovtmv à7ro\£i<p$èv 
ojxcoq Xot'iJt'Ba.YtTcu . (Stef. pag. 266. D). Io non 

veggo la necessità di prendere il plurale toótoov pel 
singolare rw$ come opinano l’Heindorf e lo 

Stallbaum, ma questo tqvtcov io il riferisco al c5> 
èparrfe del periodo precedente il quale «v si riferisce 
poi al ìrioupéctcov xoù ovvccycoy&v , cioè partizioni e col- 
lezioni, che si trova nell’altro periodo precedente ; 
quantunque non si possa poi negare che la scienza 
di saper fare queste partizioni e collezioni sia quella 
della dialettica, e per ciò io non esitai di ciò indicare 
nella versione, traducendo tovtcoy an o\e«pbèv per man- 
cante di queste cognizioni dialettiche. 

' l > ' w 

Pag. 165. iin. 6. « E che ancora direm noi degli 
artifizi di Polo, che paiono veramente opera delle 
muse, si nell’esposizione de’ concetti, come cioè egli 
abbia trovato il modo di dire doppiamente una stessa 
cosa, e parlare per mezzo di sentenze ed immagini, 
sì nella scelta e collocazione de’ vocaboli, che gli la- 
sciò in dono Licinnio, per fare che bella riesca Telo- 
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dizione ? » rà $£ FlcóXoy ncòg ppacopav <xv ixoiGtla 
Xóycov, àg &*7rXowoXoy/av xaì yva>ixokoyiAV xaì fixovo- 
Xoy/<xv, òvofAcaoov re A ixv/xvstav, à. ixeiva è^coprtGATO npòg 
noinciv fvf7rf/ag; (Stef. pag. 267. C). In questo periodo 
non mi. venne fatto di poter trovare il menomo rischia- 
rimenlo presso di alcuno. E primieramente alcuni muo- 
vono il dubbio, se (aovgììa Xóycov possa essere un 
qualche scritto di Polo cosi intitolato; ma, a mio giu- 
dizio, siccome qui le lodi che Platone dà ai retori 
sofisti sono tutte ironiche, cosi pure qui ironicamente 
i bizzarri componimenti di Polo egli onora col nome 
di [Aovoeìct , cioè di lavori che paiono propriamente es- 
sere opera delle muse. Che più? siccome plovgsIov in- 
dica il luogo in cui abitano le muse o che è loro con- 
secrato; così iaovoùa indicherà tutto quello che a loro 
può appartenere ed in cui si dee riconoscere la loro 
opera, il loro aiuto, e per conseguenza, a mio pa- 
rere , anche i periodi ed i membri , in cui si ravvisano 
sforzi d’ingegno od uno sfoggio di artifizi di vario ge- 
nere i si possono dire opera delle muse, un musaico , 
come appunto opere lavorate a musaico presso noi in 
italiano si dicono quelle di diversi colori e di vari 
pezzi di smalto o di altre pietruzze che si fanno nelle 
pareti o ne’ pavimenti. Un esempio di questi piovala», 
ossia lavori, di Polo abbiamo nel Gorgia alla pag. 
248. C, dove cosi parla: ttoXXcù réyyai év avbpanotg 

StGlV èx TCÒV èuTCetptCÒY EfXTTsipOOq SÙprifAivOU' £fA7r£ipU (Jlèv 
yap noiù tÒy alcòva Yipuov noptvea^Ai xatà riyynv , 
àneipiA àè xata ruyriv. èxaoTcov ì)è tovtcgv {X£taXa{a0a-’ 
vovCiv aXKoi ccXXcdv aXkoìg , rcòv $è àpiorcov oì apiGrot. 
cioè : « imito arti fra gli uomini con esperienza per via 
delle loro varie esperienze si sono trovate; poiché /'espe- 
rienza , per via dell'arte fa che nel cammin di nostra vita 
teniamo la strada che è sicura, dove che /'inesperienza 
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fa che andiamo alla ventura; di ciascuna di queste arti 
\>oi altri di altre altrimenti pure partecipano, c delle 
più prestanti pur i più prestanti. » Ma si fatti artifizi 
di Polo qui nel Fedro si dice che si aggiravano circa 
due cose , cioè nella forma del discorso e nella scelta 
de’ vocaboli, di cui faceva egli uso nello esporre i 
suoi concetti; come, ce lo indicano le parole fxovoela 
Xòycoy ...» . òvofxuTcov te Xixviayei&v. E per riguardo alla 
forma essa consiste, come dice qui Platone, in dire 
doppiamente la stessa cosa , come sarebbe nell’esempio 
citalo di Polo èx rc5v kp.7tEipicòy s/xnstpoog , pei' via d'espe- 
rienze , con esperienza, così io spiego titnXaatoXoytoLv, 
e non solamente per la ripetizione della stessa parola, 
come p, e. sarebbe <pev, <pev , ciò che propriamente 
si chiamerebbe* na.XtXoyia . , poiché qui ìintX&aioXoyia.y 
si riferisce a Xóyoov e non ad óyojuarojv, come chiara- 
mente si vede, cioè vien compresa fra i precetti che 
riguardano la forma ed il genere del dire, e non fra 
quelli che si aggirano solamente circa i vocaboli; ma 
oltre al dire la stessa cosa doppiamente, questa forma 
del discorso di Polo consisteva ancora in enunciare 
quello che si ha a dire, per mezzo di sentenze, di 
similitudini ed immagini, come 4e seguenti parole 
yvafxoXoyioiY ed EÌxoyoXoyta.y ce lo indicano. Per riguardo 
poi ai precetti concernenti i vocaboli , qui si vede pure 
che lo studio di Polo non consisteva solamente nella 
collocazione e ripetizione de’ medesimi o di altri presso 
che simili, studio questo generale di tutti i retori so- 
fisti, per rendere i membri ed i periodi presso che 
dello stesso suono e di simile cadenza, e per rendere 
il parlare leccato e rimbombante quanto più potevano, 
come appunto nel citalo periodo recato ad esempio 
dello stile di Polo si può vedere nelle parole £(X7tei- 

pi&v , èfxnEtpcog , spixEipict . , òunEtpia., xclto. t Éyvnv, xara. 
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aXXof , aXXcov, óiXXrng, tojv &£ upiormv oì àpioret, 
ma dal dire qui Platone che Polo faceva uso di quelli 
che gli aveva lascialo in dono Licinnio, siccome Li- 
cinnio, come ci testifica Aristotele nella lletor. m. 2. 
e 13, non solo diede precetti circa i vocaboli ed in- 
culcava, che nel nominarè le cose si facesse uso di 
quelli che sono belli e dignitosi, ma ne inventò egli 
molti e sconosciuti agli altri , cosi da questo si viene 
pure a conoscere che non solo secondo i precetti di 
questo retore erano i nomi, che Polo imponeva alle 
cose, ma che Platone in ciò dire abbia voluto mor- 
dere acremente questo retore sofista, e dare a dive- 
dere che Polo , non ostante la sua millanteria e grande 
superbia (come vedremo poi nel Gorgia), da se solo 
non sarebbe stato in grado di trovare vocaboli per 
esprimere quello che aveva a dire , se vocaboli acconci 
per ciò fare non avesse trovati già in uso presso di 
Licinnio. 11 vocabolo hxvp vf/o>v adunque , come qui si 
vede, non è un nome proprio, Licimnione, come fu 
malamente preso dal Ficino e da altri, e per ciò ad 
èdoopriacLTo bisogna supplire per suggetto lo stesso Li- 
cinnio. Ew7rf/ct$ poi io non lo prendo, come lo Stall- 
baum, per accusativo plurale, ma per genitivo di npòg 
no'inotv, giacché qui- no'ttiaty svens'tcLg sta come 7r oinciv 
Tpuy<plìut$ nella pag. seguente 268. D. Innanzi a &<- 
7rXaff< oXoyitxv lo Stallbaum legge mg (la qual lezione 
noi abbiamo seguito nella versione), e gli altri lèggono 
o$, l’una e l’altra lezione si può rettamente difen- 
dere, ma si alluna come all'altra bisogna sottintendere 
il verbo svpe, il quale, quantunque qui manchi, tut- 
tavia, siccome si tratta qui d’invenzioni, di artifizi 
retorici, e d’altra parte trovandosi già questo verbo 
innanzi nel periodo anlepenullimo, dove si parlava 
delle invenzioni in sì fatto genere di Eveno . ig 
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npéòTos evpe xo.1 nape naivoii , facilmente si può esso 
supplire. 

v! 

Pag. 168. liti. 19. « Anche costoro, o Socrate, io 
penso, si riderebbero, se alcuno credesse che la tra- 
gedia non fosse altro, che un accozzamento di queste 
varie sorta di parlale, senza che collegate insieme con- 
vengano tra di loro ed al lutto; » x&ì ovrot écv, & 
2c óxpaTES) oijjuxt , xa.Td.yeXa fv, et n$ oteja.t rpaya^iay 
óLXko ti dirai ri rùv tqvtoov ovaraaiv^ npénovoav àXXhXoig 
re xaì to> 8Xcp ovvi(naixévnr. (Stef 268. D). Qui come 
ognun vede io ho aggiunto nella versione il non innanzi 
ad altro, la qual negazione manca nel testo; e di vero 
la traduzione letterale sarebbe : se alcuno credesse che 
la tragedia fosse gualcii' altra cosa , che un accozzamento 
di queste varie sorta di parlate, che collegate insieme 
convengano tra di loro e col tutto. Non ignoro che 
anche cosi senza la negativa si può avere un senso, 
poiché se si ride di uno, il qual crede la tragedia 
essere tutt’altro che un accozzamento di parlale, che 
collegate insieme convengano tra di loro ed al tutto, 
certo che di lui si ride meritamente, giacché si ride 
di uno il qual non crede la tragedia essere quello 
che veramente essa è; ma questo non è quello che 
vuole dire qui Fedro; poiché Fedro non vuole già 
indicare la sentenza di uno il quale non creda la tra- 
- gedia essere un accozzamento di parlale brevi e lun- 
ghe,- or commoventi or minacciose, ecc. come si di- 
ceva nel periodo precedente, anzi egli vuole indicare 
tutto il contrario, cioè la sentenza di uno che 'crede 
nel solo accozzamento di tali parlale consistere lutto 
il pregio della tragedia, senza più far conto veruno 
se collegate insieme formino poi un tutto, col quale 
esse convengano c con se stesse; per dunque espri- 
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mere in modo chiaro il vero senso dell’ autore credei 
di aggiugncre innanzi ad altro un non, come pure 
senza che innanzi a col legate insieme. 

Pag. 176. lin. 19. « Oppure se mai possa esso patir 
cosa alcuna, che cosa ei patisca e da che? » « riva. 
£t$ rò 7ra$£?y vnò tov $ (Stef. pag. 270. D). Ho tradotto 
qui Troi&ìv vnò tov , che cosa ci patisca e da che? giac- 
ché tal locuzione abbraccia due domande ; questa ma- 
niera di dire greca oltre qui, si vede pure nel Gorgia 
(Stef. pag. 448. C) ed in altri luoghi di Platone, per 
via di questo senza scrupolo non solamente due volte 
ho cosi tradotto tal locuzione in que'slo periodo, ma 
anche alla pag. 178. lin. 2 e 3 (Stef. pag. 271. A), 

dove di nuovo essa occorre. 

* __ * 

Pag. 186. lin. 10. « Così che se il giro della strada 
è lungo , non maravigliartene , poiché , non come a te 
pare; ma si è per cose grandi che si dee essa per- 
correre; nondimeno anche queste, come la ragione il 
dimostra, dal metodo da me innanzi esposto, purché 
uno voglia, nel più bel modo si ottengono; » &qr ' , fi 
pucxpct ri mpioììos, fxb bauiaioriq* /xeyaXoov ya.p Zyexcl 
T zepttTÉov , ovy ;* cb$ av tioxeìq. botoli fjwv, c b$-o \óyo$ 
(pnotv , £<xy ug ÉSéXri , xoli tclvtol xccWiotcc e% fxeiyojv 
ytyvó^vcL. (Stef. pag. 274. A). Qui primieramente 
l’Heindorf, in vece di eb$ av Soxeis, desiderebbe «y ov 
tioxeìg, intendendo in &v le cose contrarie di nEyóXav , 
cioè le piccole, o/xixpoóv, insomma tov eìxótos , il verisimile , 
come pure qui dice lo Stallbaum, ma non è necessario 
cangiare la lezione <x>$ in cSy, poiché l’fb* sta ottimamente, 
come si vede nella nostra traduzione letteralmente fatta, 
in cui si è conservato. In tolvtcl l’tìeindorf e lo Stall- 
baum intendono ars dicendi , ars oratoria, ma io credo 
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che r aura si riferisca a ^yaAcuv, alle coso grandi, 
cioè al giusto, onesto, buono e santo, le cose in- 
somma coinè qui dice che piacciono agli Dei; e per 
contrario poi éxEtvmy io non riferisco, come essi, a 
jufyàAojv, cioè alle cose grandi, ma iutendo in quest’ 
éxeivoov le regole dialettiche da Socrate esposte sopra; 
giacché se in Tauro, s’intendessero le cose piccole, ed 
in ixfi'vcav le cose grandi, come essi credono, non sa- 
rebbe necessario di far qui avvertire Fedro, che non 
si maravigliasse, se le cose piccole nascono dalle 
grandi, giacché questo è naturale, nò egli potrebbe 
soggiugnere, come incontanente soggiugne, diffìcil- 
mente potersi trovare alcuno che fosse in "grado di 
giugnere a poter ciò fare; dove che intendendo in 
Tauro le grandi, ed in èxeivmv le regole dialettiche in- 
ventate da Socrate, tale maraviglia di Fedro può stare, 
al pensare che la cognizione delle cose grandi cioè del 
giusto, onesto, buono, delle cose insomma che piac- 
ciono agli Dei, si possono umanamente coi mezzi e colle 
regole dialettiche immaginate da Socrate anche ottenere. 

Finalmente si avverta che in vari» luoghi ho tra- 
dotto fàn , già , talvolta per allora, e spesso per poi , 
poiché per non addurre più luoghi per confermare tal 
valore del vocabolo greco, mi contenterò de’ seguenti 
di questo stesso dialogo, ne’ quali chi conosce il 
greco vedrà che non si può fà» tradurre per già. 
7ropEvoYTai npòg avayreg rfèw, Fed. pag. 247. B, per Verta 

allora si avviano, snerai fifa, tote fàti &r £<&ou, 

ibid. pag. 254. E, segue poi, allora poi segue, xai rò 
Xotnòv rtèw xp&vTai avr^ì , ibid. pag. 256. C, per rima- 
nente tempo della lor vita a questa poi si danno . àAA' 
èxeIyo, ogxaiy ys aiaxp'ov nìn, ibid. pag. 258. D, quello per 
l'opposto , credo , sarà ’poi vergognoso ece. xaì npòg toutc 
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ri&w 6vrìct£ ) a.iA£vo $ , ibid. pag. 263. E , e secondo questo 
poi ordinando ecc. Questi luoghi credo che bastino a 
provare la nostra sentenza. Ma se uno bramasse avere 
qualche esempio di un altro autore io gliene citerei 
uno di Tucidide (lib. il. cap. 48), tiorepov àè xocl é$ 
tìiv oi yoù Tvohtv cupixeio, xeni ’&vnaxov 7r oMoó p.aXkov fòli, 
quindi (il morbo) si propagò anche superiormente nella 
città , ed allora assai più morivano . 

4 


f 
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ANNOTAZIONI AL PROTAGORA 

. A 

Pag. 149. liti. 22. « Entrati dentro trovammo Pro- 
tagora che passeggiava neU'antiportico ; » èn sitili $è 
£Ì$xX§o/xev , xa.TsXa.6o/xsy ripoTayópuv sv t& npoOTOooì 
nspi'xa.TovvTCL. ( Stef. pag. 314. E). Ad intelligenza di 
questo passo stimai opportuno di delineare una casa 
greca , quale ci viene data dal Marini nella sua 
grande edizione di Vitruvio. Parrà forse strano (come 
si vede dalla seguente figura) che le case greche si 
fabbricassero con tanta estensione anche nelle città 
stesse; ma cesserà tal maraviglia al badare che per 
consuetudine gli uomini fanno molte cose per averle 
ricevute per tradizione de’ maggiori, come appunto a 
questi tempi noi pure fabbrichiamo le case a due, 
tre, quattro piani, quantunque essendo ora distrutte 
le cinte delle città, non ci troviamo più nella neces- 
sità di doverle cosi fabbricare, mentre possiamo allar- 
garci quanto vogliamo. Cosi dunque anche gli Ateniesi, 
quantunque non vivessero più in tempi barbari , in cui 
per maggior sicurezza era mestieri costrurre le case 
con poche e piccolissime finestre al di fuori e di for- 
tificarsi nelle loro abitazioni private e procurarsi in 
esse tutti i comodi possibili ; tuttavia costumavano an- 
cora fabbricarle in tal modo, perchè cosi le ricevettero 
per tradizione fabbricate dai loro maggiori. Non per- 
tanto non bisogna credere che le loro case fossero 
poi tanto spaziose , poiché tolti i giardini e gli appar-* 
lamenti destinati per gli uomini, i quali erano grandi 
c magnifici, tutte le altre stanze, se si eccettuano lesale 
de’ lanifici, erano piuttosto piccole, massimamente le ca- 
mere per dormire, delle quali non si prendevano nemmen 
pensiero se avessero luce o no ; giacché tanto le donne 
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quante gli uomini non telavano in esse fuorché il tempo 
del dormire, e passavano il giorno fuori delle medesime. 

Le case greche non hanno atrio, ma in sua vece 
un passaggio grande detto Svpcopfiov, tirorion, A, che 
è in mezzo a due porte Luna esterna e l’altra interna; 
a destra ed a sinistra del tirorion A sono le celle B 
pe’ portinai e le stalle de’ cavalli C. Da questo pas- 
saggio A per via di una porla si va nel cortile, nel 
cui mezzo c’è il peristilo D, cioè un quadrato o qua- 
drilatero scoperto nel mezzo ma con colonne e portici 
da tre lati, eccettuato il quarto verso la prostade E, 
la quale è un quadralo o quadrilatero coperto , il cui 
tetto per via di due gran travi s’appoggia sul detto 
peristilo. A destra ed a sinistra della prostade E sono 
il talamo F e l’anfitalamo-G, e nella parte interna i 
grandi eci cioè sale H, per le donne che lavorano la 
lana. Intorno al peristilo D sono i triclini quotidiani, 
cioè le sale da mangiare I, e le camere K e le celle 
de’ famigli L. Dopo la prostade E di nuovo c’è un 
largo passaggio per cui si va in un egregio vestibolo M 
indi nel maggiore peristilo N , cioè quadralo o quadri- 
latero con colonne e portici da tutti quattro i lati ma 
scoperto nel mezzo. Si congiungono a questi gli eci 
o saloni quadrati 0, i bagni P, le cucine colle di- 
spense Q; ad oriente (giacché i Greci potendo costrui- 
vano sempre cosi la casa che avesse verso oriente la 
biblioteca) la biblioteca R, ad occidente l’esedra S. 
detta amplissima, cioè un luogo ornato di sedili, noi 
quale in occasioni solenni per lo più si radunavano per 
letture di qualche cosa singolare, insomma per far presso 
a poco quello che si fa ora nelle nostre accademie. 
Nelle estremità v’è la pinacoteca ovvero galleria T 
cogli eci ciziceni V cioè saloni con colonne, quindi i 
passeggi X ne’ giardini. A destra ed a sinistra riman- 
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gono le foresterie Y cogli androni Z, cioè corridoi, da 
loro detti mesaule perchè sono posti in mezzo a due aule. 




4G8 


ANNOTAZIONI 


Dal precedente disegno ognun vede che le case gre- 
che erano divise in due, cioè l’una detta ywauxcovÌTiq, 
gynaeconilis , destinala per le donne e terminava alle 
sale de’ lanifìci , la quale sarebbe appunto la casa 
turca de’ nostri tempi, l’altra detta avfyomns, an~ 
dronilis, veramente signorile e magnifica, destinata 
per gli uomini, in cui essi conversavano senza l’im- 
pedimento delle donne, c comprendeva primieramente 
gli eci o saloni quadrali 0 , i quali erano tanto grandi 
{dice Vitruvio lib. v, cap. 7), che disposti in essi co- 
modamente quattro triclini, vi rimane un luogo spa- 
zioso per quei che servono e fanno i giuochi. In questi 
eci avevano luogo propriamente i conviti virili. 

Conosciuta per via di tipo la casa greca, rimane 
ora a vedere dove sia il n pócTcoov, antiportico , in cui 
Socrate trovò Protagora con Callia ed altri sofisti che 
insieme disputavano. x\ prima vista quantunque, paia 
che una tale adunanza di sofisti (per l’onore in cui 
era tenuto Protagora da Callia) dovesse essere nel pe- 
ristilo maggiore N o nell’esedra S , tuttavia dal signi- 
ficato del vocabolo npóor cooy, antiportico , non si può 
assolutamente intendere il peristilo interno maggiore, 
ma sì bene il primo che si appresenlava alla vista di 
chi entrava. Nè si lasci di osservare che la casa di 
Callia, essendo la più grande c la più doviziosa di Atene, 
come diceva Ippia nel Protagora, a pag. 298 (Slef. 
237. D. E. ) , poteva avere questo anliportico grande e 
spazioso da contenere comodamente e sofisti c tutti 
quelli che stavano a udirli ; aggiungasi ancora che 
Platone si diletta spesso ne’ suoi dialoghi di rap- 
presentare le cose un po' fuori dell'ordinario; così 
che qui dal solo accidente che Socrate ed Ippocrale 
incontrarono Protagora nell’anliportico, fa che in detto 
anliportico subito si cominci c si termini poi tra loro il 
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dialogo; senz’aspetlare che fossero andati innanzi e 
senza porre tale scena nell’apparlamento interiore degli 
uomini. Ifyóffrcuov, antiportico, adunque qui in Platone 
si dee prendere per nepiorvìov , perniilo , come dice 
Vitruvio nel luogo citato; nè ciò dee fare maraviglia, 
poiché è difficile che i vocaboli tecnici passando nel 
parlare volgare vengano sempre usati secondo la pre- 
cisione dell’arte. Dalla figura della casa greca inoltre 
si vede, che quando Socrate dice che avevano veduto 
Ippia di Elea che dalla parte opposta dell' antipor lico in 
faccia sedeva sopra di un trono, non si dee intendere 
che fosse sotto i portici di detto antiportico o peri- 
stilo, perchè a questo nel lato verso la prostade man- 
cavano le due colonne di mezzo per lasciar il pas- 
saggio comodo ad andar nella prostade ; e per ciò 
bisogna supporre che Ippia fosse bensì nel lato opposto 
deU’anliportico, ma sotto il coperto della prostade, e 
di là facilmente si potè vedere da Socrate e da Ippocrate 
appena che furono entrali nella casa; giacché aperta 
la porta interna del lirorion A , in linea retta si vedeva 
sino al grande peristilo N, cioè quasi in sino al fondo 
della casa, non essendovi porte che separassero la pro- 
stade dal passaggio per andare nel vestibolo grande M 
e indi nel peristilo maggiore N, ma solamente tende. 

Quanto poi al vestibolo, ognun vede, che siccome 
le case greche erano doppie, l’una formante l’abitazione 
delle donne e l’altra quella degli uomini, cosi pure 
doppio era il loro vestibolo; l’uno interno grande M 
che metteva negli appartamenti degli uomini, e l'altro 
esterno U fuori delle case, e questo era formalo da 
un letto di figura rotonda o quadrata od altra, ap- 
poggiato su due o quattro colonne innanzi la porta, 
sotto il quale potesse stare al coperto chi veniva a 
picchiare. Da questo ancora si vede subito che le case 
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greche non potevano avere un frontispizio sopra le loro 
porte, quantunque poi la ragione perchè non l’aves- 
sero fosse propriamente, perchè il frontispizio dagli 
antichi essendo considerato come cosa sacra, il riser- 
bavano pe’ templi degli Dei , ed anche pe’ sepolcri , 
giacché anche i sepolcri erano tenuti come sacri. Giulio 
Cesare stesso per mettere un frontispizio alla sua casa 
ebbe pur bisogno d’un editto del senato. Si avverta 
ancora, che ne’ luoghi dove mancava il sufficiente spa- 
zio per costrurre questo vestibolo sporgente fuori della 
casa, si fabbricava anche la casa, quantunque ben 
raramente, in quest’ altra forma, in cui il vestibolo 
esterno sarebbe il sito indicato dalla lettera E. 



Pag. 337. lin. 27. « Tuttavia cattive esse sarebbero, 
perchè fanno che chi è da esse affetto provi piacere, 
in qualunque modo ciò sia*? » ctv xaxà iiv, 

'óre fj.a.§óncL xatpsev noesi, xcù tinti ouv; (Stef. 353. D). Que- 
sta è la lezione Aldina, che pure seguì il Ficiuo nella 
sua traduzione. La Stefaniana è: « xàv si re roircov sU 
rò tiarspov pitibèv n&p&vxsvàXii, ycLepsev ì>’ o/juo$ noesi ; rò 
à/xapróyra T °v xotxoO noevb seti óiv ; Ma da si falla 

lezione è difficilissimo avere un senso, e per ciò lo 
Schleiermachcr e l’Ueindorf seguirono pure l’Aldina, 
ritenendo però Y àfjutpróvrot, della Stefaniana in vece di 
.ua&óvra. Non si può negare che questo /xaSóvra reca 
non lieve incomodo, dal quale io non veggo altro 
modo di potersi liberare , se non se quello di credere, 
secondo la sentenza dello Stallbaum, che il vero lesto 
sia naSóvroL e non come appunto noi abbiamo 

tradotto, la qual lezione ci dà un ottimo senso. 
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Pag. 386. lin. 15. « Ed io gli dirò, che se una bella 
vergine è il bello, essa sarà quello per cui queste cose 
saranno belle; » syà èpa, fot, si TrapSivos xolb 

xaXòv, èst ì $t 8 tolvt' oly stri x<xXa. ( Stef. 288. A). Il 
testo qui pare corrotto , quantunque io non abbia sti- 
mato di seguire la lezione dell’Heindorf e del Bekker, 
fot si napSivos xoXv xocXóv kart, colla virgola dopo sari, 
nè anche quella dello Slallbaum , fot , si nap^ivo^ 
y.aXb , xccXóy i<nt, con una virgola dopo seri e l’altra tra- 
mezzo xoXh e xaXóv, ma io credo doversi piuttosto porre 
una virgola sola tramezzo xaXóv ed sari A giustificazione 
di tal lezione giova badare al senso di tutto il contesto. 
Socrate ed Ippia avevano posto innanzi che i sapienti 
sono sapienti per via della sapienza, e che i buoni 
sono buoni per via del buono, a condizione però che 
la sapienza ed il buono in se siano qualche cosa; 
similmente avevano conceduto che anche pel bello in 
sè erano belle le cose che sono belle. Ma Ippia avendo 
quindi affermato che il bello era una bella vergine, 
Socrate per far vedere l'insussistenza di una tale 'as- 
serzione, non fa altro che dedurre la conseguenza 
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assurda che da essa deriverebbe, dicendo: che se dun- 
que il bello è una bella vergine , essa sarà quello , per 
cui tutte le cose saranno belle ; insomma quello che le 
fa belle; il che cerio, come ognun vede, non polendo 
fare una bella vergine, rimane subilo chiaro che l’as- 
serzione d’ippia è falsa. Dal che dunque si vede che 
Iramezzo xukh e xaXóv non si dee porre alcuna vir- 
gola, come la pose lo Slallbaum, perchè queste due 
parole formano la proposizione dell’asserzione d’Ippia 
ed assolutamente non si possono separare, appunto 
come ei diceva nella pagina precedente lin. 26. (Slef. 
♦287. E), nufiévoi xM xuXóv f bello egli è una vergine 
bella. Ad kart poi per suggello si dee sottintendere 
olótu cioè 7r a.fòÉvoq y in questo modo: uvtù san tovto, 
$<’ '6 tuvt ' ccv etri xaÀu. 

Pag. 430. lin. 23. « E come ancora interviene a 
due cose, che essendo ciascuna di per sè di numero 
irrazionale, amendue insieme possono poi essere di 
numero tanto razionale, quanto irrazionale; » xuì 
upptiTaov èxurépoov qvtooy rayet. fxèv pura tu ovvufJLtpónpu 
tuxu S’ appura. (Stef. 303. B). Una quantità si 
dice upptiTog , cioè inesprimibile , irrazionale od incom- 
mensurabile , la quale non contenendo un esalto numero 
di volte l’unità, non ha con questa alcuna comune 
misura; p. e. se un numero non è quadrato perfetto, 
non si può con un numero intiero di parti di unità 
esprimere il valore della sua radice, la quale per ciò 
è detta irrazionale od incommensurabile. Quanto poi al 
OMu/jiipÓTepu, amendue insieme , lo Schleiermachcr fa 
ottimamente osservare, che questa espressione non si 
dee intendere nel senso di una mera addizione, ma 
si bene di una moltiplicazione; poiché un numero in- 
commensurabile coH’uniiò, aggiunto ad un altro pari- 
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menle incommensurabile, non darà mai un numero 
pìiTÓv, commensurabile ; dove che un numero incommen- 
surabile moltiplicato per uno anche incommensurabile 
può talora dare un prodotto commensurabile. E per 
prova appunto lo Sehleiermacher ne adduce il seguente 
esempio: ^2 e ^8 sono quantità entrambe, appmot, 
incommensurabili, ma moltiplicate l’una per l’altra danno 
un prodotto pmóv , cioè commensurabile coll’unità, vale 
a dire esprimibile con un numero intiero di unità, 

come in fatti y2xJ^8 = aV2x8; che è p»tóv, com- 
mensurabile. A convincersi di questo basta considerare 
che il prodotto della radice quadrata di un numero 
per la radice di un altro numero , si ottiene estraendo 
la radice quadrala dal prodotto de' due numeri : cosi 

Y~i x \ 9 = yT x 9 = ^36 = 6. Nello stesso modo adun- 
que yixK». quantunque amendue siano quantità 
incommensurabili, secondo questa operazione ci da- 
ranno però un prodotto pmov, cioè commensurabile ; 

e di vero y^xy8=y2x8=VT6 = i , che è commen- 
surabile coll'unità; dove che le quantità incommensu- 
rabili \ 5 e )/ 3 , anche tutte e due insieme, ow anfore pu , 
cioè moltiplicale tra di loro, ci daranno sempre un 
prodotto cippriTov , cioè incommensurabile ; e di vero 

y5xV3=V5X3 = yio , che è incommensurabile. 


CORREZIONI. 


rag. /.in. 

39 3 in ragionare leggi in novellare 

73 10 che di noi amante egli sia leggi che di noi amante sia 

81 nella nota liti. uli. conversa seco leggi con esso conversa 
103 13 verso la cima che sla sotto la volta del cielo per l’erto 

poi essi montano leggi alla cima sotto la volta in- 
terna del cielo per l’erta allora si avviano. 

110 1 sussulta leggi sobbalza 

176 30 e che cosa ei patisca ? leggi che cosa ei patisca e da che ? 

1 85 18 se qualch’altro leggi se qualch’altra cosa 

189 19 essendo padre delle lettere, il contrario ecc. leggi es- 

sendo padre delle lettere, per amor verso di esse 
il contrario ecc. 

255 24 da che leggi dacché 
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